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A mykénéi vallas és héros kultusz tovabbélése a
bronzkor utan
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Dolgozatom temaja a mykénéi kultdra vallasa, ezen beliil pedig a héros kultusz és az
Ostisztelet kérdése. Munkamat egy rovid kutatastorténeti Osszegzéssel kezdem, ezutan
felvazolom a fébb problémakat, amik a gorog bronzkor valldsanak kutatdsaval kapcsolatban
legtdbbszor felmerulnek. Fontosnak tartottam kiemelni ezen problémak kozil a homérosi
koltemények szerepét a kutatasban, igy ennek kiilon fejezetet szenteltem. A mykénéi vallast és
annak kontinuitdsat harom szempontbol vizsgalom. Elsoként a szakralis térrél, majd a
kultusztevékenységrol, végiil pedig az altaluk tisztelt istenekrdl irok. Munkam masodik felében
targyalom a temetkezések és az Oskultusz kapcsolatat, majd egy rovid kitekintést teszek a

mindsi kultdrara is.

Kutatas

A bronzkori kultuszok kutatasat két nagyobb szakaszra oszthatjuk, melyek kdzott a
korszakhatart Michael Ventris és John Chadwick ,,Documents in Mycenaean Greek” cimi
konyve jelenti.! Ebben a kétetben a kutatok az addig megfejtetlen linedris-B irassal telerétt 300
agyagtabla szovegét kozolték azoknak forditasaval és értelmezésével egyiitt.

A 20. szazad elso felében a bronzkori és a késébbi gordg vallas kapcsolatarol alkotott
képiinket elsdsorban Martin P. Nilsson, svéd klasszika-filologus nézetei hataroztdk meg. 1925-
ben jelent meg a klasszikus olymposi istenek vallasaval foglalkoz6 ,,The History of Greek
Religion ™ cimii miive. Két évvel késdbb, 1927-ben kiadta a ,,Minoan-Mycenaean Religion,
and Its Survival in Greek Religion”,® majd 1932-ben a , The Mycenaean origin of Greek
mythology™* cimii kényveit, amik a gordg bronzkor vallasat tirgyaljak és a mai napig
alapmiinek szdmitanak a téméban. Nilsson, azon feliil, hogy az egész Egei-térségben egységes
mindsi-mykénéi hitvilagot feltételezett, ugy vélte, hogy a bronzkori és a gorog vallas kdzott
folytonossag van.

Ventris és Chadwick konyve az agyagtablak formajaban uj, hiteles forrasokat biztositott
az addig irasos emlékek nélkil elemzett mykénéi kulturahoz, ami sziikségessé tette a korabbi
elméletek felllvizsgalatat. Ennek kovetkeztében 1953 utan a kutatasban két nagyobb irany

figyelhetd meg. Az egyiket azon kutatok képviselték, akik Lewis Farnellhez hasonloan csak a

! Michael Ventris and John Cahdwick, Documents in Mycenaean Greek; three hundred selected tablets from
Knossos, Pylos, and Mycenae. (Cambridge: Cambridge University Press 1956)

2 Martin P. Nilsson, A History of Greek Religion. (Oxford: The Clarendon Press, 1925)

3 Martin P. Nilsson, The Minoan-Mycenaean Religion and its Survival in the Greek Religion. (Lund: Biblio &
Tannen, 1927)

4 Martin P. Nilsson, The Mycenaean origin of Greek mythology. (New York: Oxford University Press, 1932)
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kontinuitas elmélet egyes részeivel nem értettek egyet, vagy mint George Mylonas, teljes
egészében elvetették Nilsson nézeteit. A masik irany képvisel6i kitartottak amellett, hogy a
bronzkori és a késébbi gordg kultira kozotti folytonossag az 0j bizonyitékok birtokaban is
tarthat6. Az utdbbi allaspont egyik legjelentdsebb képviseldje Bernard C. Dietrich, aki az 1973-
ban kiadott kdnyvében, a ,,The Origins of Greek Religion ’-ben mar a linearis-B tablakrél nyert
informéciokkal alatamasztva érvelt a kontinuitas mellett.® Bar a rendszeres tervasatasok soran
elokeriilo agyagtablak és egyéb leletek egyre tobb adattal szolgaltak a bronzkori vallasra, a
publikdciokban mégis hattérbe szorult a kultikus aspektus. Remekil szemlélteti ezt, hogy a
temetkezéseket legnagyobb részben gazdasagi és tarsadalmi szempontokbdl elemezték. A
mykénéi vallas kutatdsban bet6ltott marginalis helyzetében csak az 1980-ban Robin Hagg és
Nanno Marinatos &ltal szervezett konferencia hozott valtozast. Ez az esemény egy mai napig
megrendezett konferenciasorozat elsé alkalma volt, melynek elsddleges célja az addigi
eredmények dsszefoglalasa. Ezen felll igyekeztek felhivni a bronzkorral foglalkoz6 kutatok
figyelmét a szakralis aspektus jelent6ségére. Ami a mykénéi vallason beliili héros kultuszt
készitett attekinté munkat a témaban, az éskultuszrél pedig Chrysanthi Gallou publikalt egy

komprehenziv kotetet.”

Problémak

A mykénéi vallas kutatasat James Whitley egy cikkében ,.chimaera-kérdés”-ként
jellemezte.® A talalé elnevezés ramutat arra, hogy nincs biztos ismeretiink a vallas
mitologiajarol, tisztviseldirdl, a ritusok rendszerérdl és ezek szerepérdl a kultirara és a
tarsadalomra vonatkoztatva. Eppen ezért, ahogy a chimaerat kiilonbozo allatok részei, a
mykénéi vallasrdl sz6l6 elméleteket a targyi emlékek és a kutatok altal felallitott hipotézisek
egyuttesen alkotjak. A gorog vallassal ellentétben, ahol a rank maradt szdvegek, epigrafiai
forrasok és egyéb irasos emlékek, ezen tal pedig a kultuszok viszonylag jol nyomon kovethetd

valtozasai segitik a kutatokat, a mykénéi kultuszok elemzésénél ezek igen korlatozottan allnak

> Bernard C. Dietrich, The Origins of Greek Religion (Berlin: W. de Gruyter, 1974)

® Carla M. Antonaccio, An Archaeology of Ancestors. Tomb Cult and Hero Cult in Early Greece (Boston:
Rowman & Littlefield, 1995)

7 Chrysanthi Gallou. The Mycenaean cult of the dead (Oxford: Archaeopress) 2015.

8 James Whitley, ,,The chimera of continuity: what would "continuity of cult" actually demonstrate?” in
Archaeologies of Cult: Essays on Ritual and Cult in Crete in Honor of Geraldine C. Gesell. edited by Anna Lucia
D’Agata and Van de Aleydis Moosrtel (Athens: American School of Classical Studies at Athens, 2009), 279.
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rendelkezésre. A Whitley altal hasznalt jelzobdl is latszik, hogy a bronzkori vallas vizsgalatanal
szamos problémaval allunk szemben, amik kdzil a meglatdsom szerint legfontosabbakat
fogom csak megemliteni.

Ahogy Nilsson is irta: ,, ...a mykénéi vallds egy képeskonyv széveg nélkiil. ”° Az egyik
legfébb probléma tehat, ami majdnem minden ilyen témaju publikécidoban felmeriil az irdsos
forrasok hianya. Természetesen a linearis-B tablakon szereplé féleg beszolgaltatast és
felajanlast rogzitd listak bar értékes forrasok a mykénéi gazdasagi rendszer megismeréséhez, a
hitvilagra vonatkozdan joval kevesebb informacidval szolgalnak. Ennek volt kdszonhetd, hogy
az ikonogréfiai hasonldsagokat alapul véve altalanosan elfogadott volt a mar emlitett egységes
minosi-mykénéi vallas koncepcioja. A feltarasok soran el6keriil6 ujabb bizonyitékok azonban
megcafoltak ezt és ma mar tudjuk, hogy a két kultiranak sajat vallasa volt. A mykénéi vallast
késobb részletesebben is targyalni fogom, de alapveto kiilonbségnek tlinik, a mindsi kultara a
khthonikus, mig a mykénéi kultdra harcias aspektust domboritotta Ki.

A forrasok hianya vezetett a homérosi szovegek hiteles forrasként valé hasznalatahoz
is. Az volt ugyanis az elfogadott allaspont, hogy az i.e. 8. szdzadban irasba foglalt orélis
hagyoméany a bronzkorban megtortént eseményeket régziti mitikus formaban. Ezen Nilsson
altal is propagalt euhémerizmus®® miatt az eposzok jelentéségét a téma Kutatasaban sokaig
talértékelték, hattérbe szoritva ezzel a régészeti leleteket és azok kontextusat.!’ Szintén az
irasos forrasokhoz kapcsolhat6 az a gyakorlat, melyre Antonaccio hivja fel a figyelmet. A
kutaton6 megjegyzi, hogy ha feltarok feliratos emléket talalnak, hajlamosak elfogadni annak
allitasat, és hajlandok az eldkeriilés koriilményeit hattérbe szoritva a felirathoz igazitani a
hipotézisiiket.'?> Erre példanak hozza az i.e. 8. szazadi irott forrasokban nagy szerephez jut6
hérds kultuszt, ami a régészeti leletek tiikrében kevésbé tiinik jelentésnek, mint ahogyan azt az
irasos forrasok alapjan feltételezhet6 lenne. Tovabbi probléma a hérdsok tiszteletével, hogy a
gorog teruleteken csak sporadikusan talalkozunk vele.

Nehézséget okoz az is, hogy a szentélyként értelmezett bronzkori épiiletekbdl elékeriilo
leletanyag nem elegendd arra, hogy egy altalanosan elfogadott atfog6 modellt alkothassunk
akar a vallasrol, akér a szentélyek felépitésérdl.™® Kisérletek természetesen torténtek egy ilyen

modell létrehozésara, &m a gordg vallassal 6sszehasonlitva pontatlan és hianyos eredményt

9 Nilsson, A History of Greek Religion, 13.

10 Nilsson, The Minoan-Mycenaean Religion, 514.

11 Carla M. Antonaccio, ,,Contesting the Past: Hero Cult, Tomb Cult, and Epic in Early Greece.” American
Journal of Archaeology 98, no.3 (1994): 389.

12 Antonaccio, ,,Contesting the Past,” 399.

13 Whitley, ,,The chimera of continuity,” 282.
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adnak. Az eleinte homogén mindsi-mykenéi vallas szétvalasztasa is Uj kérdéseket vetett fel.
Tdbbek kozott az egységes ikonogréafiai rendszer elvetése utan nem tudjuk pontosan, hogy a
mivészetben melyek voltak az indigén mykénéi és melyek az atvett mindsi elemek. Kérdéses
tovabba a mykénéi szakralis tisztségviselok feladata és a rangok pontos hierarchidja.
Feltételezhetd, hogy a palotdk a minosi kulturahoz hasonléan itt is kozpontokként
szolgalhattak, erre utalnak ugyanis a nagy szarazfoldi kzpontokban talalhaté megaron tipusu
épuletek is.1*

Kérdésesek tovabba, hogy milyen szinteket rekonstrudlhatunk a valladson beldl. Ha a
késébbi id6szak gorog kultuszaival kapcsolatos tudasanyagunkat vesszilk alapul, akkor
feltételezhetlink egy hivatalos allami vallast, melynek a kdzpontjai a paloték voltak, és ezen tal
léteztek helyi és hazi kultuszok. Ebben az esetben felmeril a kérdés, hogy a mykénéi egy
kdzpontositott allamvallas volt-e, vagy esetleg egymastol fliggetleniil miikodé regionalis
rendszerekrdl beszélhetiink? Hégg alldspontja szerint nem feltétlentil kellett 1éteznie két
szintnek, de a rendelkezésiinkre 4116 adatok alapjan elképzelhetdnek tartja.'®> A megaronnak
nevezett, feltehetden szakralis rendeltetésii monumentélis épiiletek az olyan nagy palotdkban,
mint amilyenek Mykénében, Pylosban, Tirynsben ¢és feltehetden Thébaiban talalhatok,
kozponti helyen fekiidtek. Erdemes kiemelni, hogy Krétin a kés6-bronzkorban sem
talalkozunk hasonlé alaprajzu épuletekkel. Az Eleusisban talalhaté Telesterion alatt feltartak
mykénéi kord szentélyt is, ami aladtdmaszthatja a kozponti kultuszhelyekre vonatkozo
felvetést.’® James Whitley és Ian Morris elsdsorban a héros kultusz kapcsan hangstlyoztak,
hogy az atfogd elmeéletek nem megfeleloek. Igaz ugyan, hogy az altalanos hipotézisek
egyszerilibbé teszik a tudoméanyos parbeszédet és az 6sszehasonlitast més vallasi rendszerekkel,
ugyanakkor az esetleges lel6helyre jellemzd eltéréseket ezek figyelmen kiviil hagyjak.

Gyakori probléma, hogy a kés6bbi korok kultuszait visszavetitik a korabbi id6szakokra.
Ez a tendencia figyelhetd meg tobbek kozott az olyan mykénéi siroknal, ahol az archaikus
keramiakat bronzkori sirkultusz folytatasahoz vagy egy hiatus utani Gjjaéledéséhez szoktak

kotni. Az a hipotézis, hogy a bronzkori kultuszgyakorlat késobb is folytatodott, azt jelentené,

14 Susan Lupack, The Mycenaean Religion. in The Oxford Handbook of the Bronze Age Aegean. edited by Eric
H. Cline (New York: Oxford University Press, 2010), 331.

Robin Hagg, ,,Official and popular cults in Mycenaean Greece.” in Sanctuaries and cults in the Aegean Bronze
Age: proceedings of the First International Symposium at the Swedish Institute in Athens, 1980. edited by Robin
Hégg and Nanno Marinatos (Stockholm: Svenska institutet i Athen, 1981), 36.

1> Higg, ,,Official and popular cults in Mycenaean Greece,” 40.

16 Hagg, ,,Official and popular cults in Mycenaean Greece, 38; Michael B. Cosmopoulos, ,,Cult, Continuity, and
Social Memory: Mycenaean Eleusis and the Transition to the Early Iron Age.” American Journal of Archaeology,
118, no. 3. (2014): 401
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hogy Ugy a tarsadalom, mint a vallas az évszazadok soran nem valtozo, statikus jelenségek.
Erre a téves értelmezésre j6 példa egy Ithaka szigetén talalhatd barlang, amelyben a
hellenisztikus korban nagy valoszinliséggel Odysseus-kultusz folyhatott. Ezt a kultuszt, a
barlangban talalt fiatalabb leletek és a homerosi eposzok alapjan visszavezették a korabbi
idészakokra is, holott nincs jele annak, hogy akar a vaskorban akar korabban a bronzkorban is
tisztelték volna itt Odysseust.*’

A feltarassal kapcsolatos gyakorlati problémaként emlithetjuk meg a dokumentacio
felUletességét. A tholos sirok esetében gyakori, hogy a stratigréfiai adatok dokumentacioja nem
pontos, ezért a temetés soran in situ 6sszetort edények, a késébb sirba keriilt darabok és az
alluvialis feltoltédéssel a sirba keriilt targyak elkiilonitése nem lehetséges.’® Ez nagyban
megneheziti az egyszer lezajlott temetkezési ritusok és a sir lezarasa utani sirkultuszok

vizsgalatat.

Definiciok
A terminusok koziil els6ként azt szeretném tisztdzni, hogy mit értek a dolgozatban a

vallas, kultusz és ritus fogalmak alatt. Ez utdn a megaron fogalmét igyekszem pontositani. A
fejezet méasodik részében térek ra a halottkultusz, 6skultusz és héros kultusz fogalmakra.

Vallas, kultusz, ritus

A fentiek kozll a vallas a legtébb jelentéstartalommal bird fogalom. Ez jel6lheti a
gondolatoknak egy olyan rendszerét, melyek egy szdmunkra nem lathato, non-materidlis vilag
Iétezésebe vetett hitén alapulnak, amely kapcsolatba Iép a mi fizikai val6sagunkkal és hatéssal
van a minket koriilvevd vilagra.'® Egy masik megfogalmazas szerint a vallas olyan hiedelmek
és szokasok Gsszessége, ami Osszetart egy kozosséget.?’ Ezekben a meghatarozasokban nem
esett sz0 a vallas identitasképzd szerepérdl, valamint hatasarol az emberek mindennapi életére.

Utobbi az archaikus- és klasszikus korban a forrasok és régészeti leletek alapjan is igen jelentds

17 Antonaccio, ,Contesting the Past,” 399.

18 Paola Contrusi, ,,Heroes, Ancestors or merely Dead? (Ab)uses of the Mycenaean Past in the Historical Period.”
in MNHMH / MNEME: past and memory in the Aegean Bronze Age : proceedings of the 17th International
Aegean Conference, University of Udine, Department of Humanities and Cultural Heritage, Ca' Foscari
University of Venice, Department of Humanities, 17-21 April 2018. edited by Elisabetta Borgna et al. (Leuven:
Peeters, 2019), 689.

19 William Cavanagh and Thomas G. Palaima, ,,Mycenaean Religion” in The Cambridge Companion to the
Aegean Bronze Age, edited by Cynthia W. Shelmerdine (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 344.
20 Cavanagh and Palaima, Mycenaean Religion, 344.

10



Els6 Szazad 2020 Osz

volt, és valésziniisithetéen a mykénéi korban sem volt elhanyagolhatd.?* A vallas tehat a fizikai
valdsagon kivdli vilagra és az ebben lakozo istenségekre vonatkozé hiedelmek és elképzelések
olyan komplex rendszere, amelynek a k9zdsseg 0sszetartasaban és az identitas kialakitasaban
elsédleges szerepe van.??

Az istenségekkel valo kapcsolattartast segitik el6 a kultuszok és a ritusok, melyeket az
adott vallas keretein belil kell értelmezniink. A kultusz alatt Emile Durkheim nyoman?® olyan
ritusokat értek, amelyek szabalyos id6kozonként megismétlédnek. A héros kultusz elterjedése
a gorog szarazfoldon mutatja, hogy az ezekben az esetekben tisztelt entitdsoknak, bar
integralhatok, nem feltétlenul kell az adott vallas szerves részét képeznitk.

A ritusok olyan elére megéllapitott, meghatdrozott céllal rendelkezd emberi
tevékenységek, amiket adott helyen és adott id6ben végeznek el annak érdekében, hogy
megvaltoztassak az egyén vagy a csoport érzelmi allapotat.?* Fontos tovabba, hogy a ritusok
célja a természetfolotti erdk befolyasoldsa, tehat ezek sordn a hivok és az istenségek
kozvetleniil vagy kozvetité utjan kommunikalnak egymassal.’® Eppen ezért az elvégzett
tevékenységeknél kiemelten fontos, hogy szakralis jelentdséggel bird helyszinen €s idében
torténjenek.?® Tehat a dolgozatban a ritus kifejezés alatt olyan szervezett, az elére
meghatarozott célnak megfeleld helyen és id6ben végrehajtott szakralis tevékenységet értek,

melynek elsddleges célja a természetfolotti erdkkel valdé kommunikécio.

Halottkultusz, sirkultusz, héros kultusz

A mai publikaciokban is eléfordul, hogy nem a megfeleld definiciot hasznaljak egyes
kultuszok leirdsanal, ami félreinterpretaldshoz és téves hipotézis felallitdsahoz is vezethet.
Eppen ezért fontosnak tartom részletesebben targyalni a halottkultusz, sirkultusz és hérés
kultusz fogalmakat.

A gorog nyelvii szovegekben az 6s6k kultusza helyett a héros kultusz, sirkultusz,

halottkultusz  megjeltléseket hasznaltak a halottal kapcsolatos ritualis  aktusok

21 Cavanagh and Palaima, Mycenaean Religion, 345.

22 Természetesen a vallas, mint jelenség ennél sokkal komplexebb fogalom, ugyanis az irott sz6vegek és az oralis
hagyomany, valamint ezeknek szerepldi is beletartoznak, am a dolgozat terjedelme miatt, csak a téma
szempontjabdl fontos szempontokat emlitettem meg.

23 Emile Durkheim and Karen E. Fields, The elementary forms of religious life. (New York: The Free Press, 1995),
60-62. A szociologus az ausztral torzsi halottkultusz targyaldsanal emlitette, hogy a csaladtagok rendszeres
1dokozonként végeznek ritusokat az elhunytak iranti tiszteletbdl.

24 Chrysanthi Gallou, The Mycenaean cult of the dead (Oxford: Archaeopress, 2015), 13.

25 Gallou, The Mycenaean cult of the dead, 13.
26 Gallou, The Mycenaean cult of the dead, 14.

11



Els6 Szazad 2020 Osz

megnevezésére.?’ Ezek koziil a ,legegyértelmiibb” fogalom talan a halottkultusz, ami a
kozvetleniil a halal el6tt, a temetés kozben, valamint az eltemetés utan, rovid idon beliil lezajlott
ritusokat foglalja magéba. Itt , kultusz” tehat nem az altalam meghatarozott jelentéstartalommal
bir, ennek oka, hogy a kifejezést a kilfoldi szakirodalombol vettem at és forditottam le
magyarra (Cult of the Dead, Totenkult).

A masik két terminus tartalma merdben eltér egymastol ennek ellenére, mar Nilsson is
egymas szinoniméjaként hasznalta 6ket. Ahogyan Paola Contrusi megjegyzi, neheziti a témarol
hipotéziséhez igazitja, ez pedig félrevezetd lehet a tovabbi kutatas soran.?® Ilyen esetekben az
egyes leldhelyeken folytatott kultusz meghatarozasanal elveszithetiink esetleges értelmezési
lehetdséget, illetve az eltérések miatt nem sorolhatjuk be dket a mar létezd, vagy altalunk
jonnan felallitott kategdriaba.?® Tovabbi zavart okozhat, ha egy publikacioban a modern
terminologiat kivanjak alkalmazni egy okori jelenségre, kivaltképp akkor, ha ezt a leletanyag
nem feltétleniil indokolja. Ahogy a nem megfeleld fogalomnal, itt is az az eshetdség all fenn,

hogy a rendszer, amiben az adott lel6helyet értelmezni akarnak, hamis eredményt ad.

Sirkultusz

A sirkultusz, vagy ahogy Antonaccio hivatkozik ra,*® az ésok tisztelete minden esetben
sithoz kapcsolodott. Az, hogy a bronzkori siroknal tobb helyen talaltak késObbi korbol
szarmazo leletanyagot. A mai temetdkben is szamos elhanyagolt sirral talalkozhatunk, amiket
a hozzéatartozok vagy azért nem gondoznak, mert maguk is elhunytak, vagy pedig azért, mert
az elhunyt csaladtagok tisztelete id0ben nem annyira kiterjedt jelenség. Ha megvizsgaljuk
ugyanezt a tiszteletet az 6korra vonatkoztatva, azt latjuk, hogy ez akkor sem volt masképp. Az
Okori temetdk és sirok leletanyaga alapjan az elhunyt hozzatartozo tiszteletének hosszéat
altaldban harom generacioban szoktak meghatarozni.3! Ez alatt az elhunyttal személyes
kapcsolatban allo csaladtagok maguk is eltavoztak és az utobb elhunytak tisztelete atvette a
korabbi generaciokét. Visszatérve a bronzkori sirokban talalt késébbi leletekre, ezek esetében
az aldozatot bemutat6 és a sirban eltemetett személy kdzott nem kell mindenképpen rokoni

kapcsolatot feltételeznlink. Az ilyen ritusok lényege Lewis Farnell és Nicholas Coldstream

27 Carla M. Antonaccio, ,,The Archeology of Ancestors.” in Cultural Poetics in Archaic Greece: Cult,
Performance, Politics. edited by Carol Dougherty and Leslie Kurke (New York: Oxford University Press, 1998),
47.

28 Contrusi, ,,Heroes, Ancestors or merely Dead?” 687.

29 Morris és Whitley in: Antonaccio, An Archaeology of Ancestors, 11.
30 Antonaccio, ,,Contesting the Past,” 398.

31 Antonaccio, ,Contesting the Past,” 402.
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szerint ugyanis legtobbszér az, hogy a sirhoz jarulok dsszekapcsoljak a sajat jeleniket, az
altaluk mitikusnak tartott malttal.>

A halottak kultuszaval ellentétben, ahol csak egy alkalommal elvégzett szertartasok
vannak (pl.: ekphora, prothésis) a sirkultusznal szabalyos id6k6zonként ismétlédo ritusokkal
talalkozunk. Az ilyen felajanlasok azt mutatjak, hogy az dsoket olyan entitasoknak gondoltak,
akik az istenekhez hasonldan befolyassal birtak az egyénre és a csoportra.®® Eddig nem keriilt
el6 olyan nyom, ami alapjan azt gondolhatnank, hogy oltéart hasznaltak a sirkultusznél. A sirok
standardnak tekintheté harmas (dromos-stomion-thalamos) felosztadsanak viszont szerepe volt
a kultusztevékenységekben,® ugyanis a sirok ebben az esetben kettds funkciot lattak el. (1.
Tébla 1-2. Kép) Egyrészt a halott végsd lakhelyeként szolgéltak, masrészt egy olyan kdzosségi
teret biztositottak a ritusok elvégzéshez, ahol a sirkultuszban résztvevok osszegytilhettek. A
kozosségi ritusok szinhelye a stomion lehetett. Mylonas szerint bronzkori Ostisztelet
gyakorlatanak ellentmond, hogy a sirokban a mar elhelyezett csontokat gyakran a falhoz
soporték. Mindemellett azt is megfigyelték, hogy a halottal eltemetett targyakat gyakran

koriiltekintéen elastak, igy ovtak a felajanlasokat.®

Fennall tovabba az a lehetdség is, hogy a
dulas, amitdl a csontok elmozdultak, csak a sir lezardsa utani iddszakban dulas ment végbe,

ahogy ezt az Achaiaban feltart tholos sirok is mutatjak.

Héros kultusz

A héros kultusz és az dskultusz kozott jelentds elsddleges kiilonbség a ritust elvégzok
kozott van, ugyanis ezek eldbbinél sokkal szélesebb korbol keriilnek ki, utobbinal valdsziniileg
a tag csaladi korre korlatozddnak. A héros kultusz fontos részei a rendszeresen ismétlédo
szertartasok, tnnepek, processziok és akar a versenyek is. A kultuszban nagy szerepet kap az

invokéacio, igy a héros vagy heroizalt halott nevét mindig feltlintetik, ha pedig ismeretlen

32 Farnell és Coldstream in: Contrusi, ,,Heroes, Ancestors or merely Dead?”.

33 Contrusi, ,,Heroes, Ancestors or merely Dead?” 688.

34 Chrysanthy Gallou, ,,The Abodes of the Ancestors: tomb design, ritual and symbolism in Late Helladic IIIA-B
Greece.” in Cult and Death: proceedings of the Third Annual Meeting of Postgraduate Researchers, the
University of Liverpool, May 2002. BAR international series edited by Danai-Christina Naoum, Georgina Muskett
and Mercourios Georgiadis (London: Archeopress, 2004), 19.

35 Az a lehetdség is fennall, hogy a csontoknak nem tulajdonitottak elsddleges jelentéséget, de ettdl fiiggetleniil
az 6sok szellemét tisztelték.

36 |ena Papazoglou-Manioudaki, “Dishonouring the Dead: The Plundering of the Tholos Tombs in the Early
Palatial Period and the Case of the Tholos Tomb at Mygdalia Hill (Petroto) in Achaea.” in Honouring the Dead
in the Peloponnese, Proceedings of The Conference Held in Sparta 23-26 April 2009. edited by Helen Cavanagh,
William Cavanagh and James Roy (CSPS Online Publication, 2011), Letoltve: 2020.11.26.
https://www.academia.edu/4980732/Dishonouring_the_dead_The_plundering_of_the_tholos_tombs_in_the_ear
ly_palatial_period_and_the case_of the_tholos_tomb_at Mygdalia_hill_Petroto_in_Achaea
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személyrél van szo, csupan hérosként hivatkoznak ra.®” Az elhunyt maradvanyainak vagy
sirjanak megleéte, a sirkultusszal ellentétben, nem feltétel. Ennek ellenére a klasszikus korban
a kiilonboz6 eponymos és az egyéb, a polis szdmaéra fontos hérosok sirjanak vallasi és politikai
szerepe megnd. Szemléletes példat lathatunk erre Plutarchosnal, ahol a torténetiro elmeséli
mennyire megné a népszeriisége Kimonnak, amiért elhozza Skyrosrél Théseus csontjait
Athénba és eltemeti azokat a Théseionban.®® Azért is volt lényeges, hogy a maradvanyok
visszakeriljenek Athénba, mert a hérosok csontjainak kiilonleges er6t tulajdonitottak éppugy,
mint a kozépkorban a szentek maradvanyainak.3®

A hérdosnak minden esetben rendelkeznie kellett kleosszal, és aratéval.®® Az el8bbi
olyan hirnevet takar, amilyet az eposzokban szerepld hdsok esetében is latunk, amit csak a
kozosség altal méltonak itélt, az emberek koziil kiemelkedd személy birtokolhat. Az utdbbi az
az erény, melynek segitségével ezt a kleost elérte. A hérosok tiszteletének két legfontosabb
forméaja a roluk szolé torténetek elmesélése, és a time, ami az isteneknek és hérdsoknak kijard
aldozatokat és egyéb tiszteleti formakat jelenti.

Habar az archaikus kortdl kezd6d6en jol elkiilonitheté az 0sok, valamint a hérosok
tiszteletére felajanlott aldozat, a bronzkorrél ezt nem lehet elmondani. Stephen Humphrey
kritizalta Rhode azon kijelentését, miszerint a hérds kultusz az 6sok tiszteletébdl alakult ki, am
elismerte, hogy azok, akiknek a felajanldsok fogadoi gyakran két mindségben is kapnak
aldozatot.*! Ebben az esetben az egyén vagy csalad az elhunytat, mint Ost tiszteli, a kozosség
pedig, mint hérést. Ugyanezzel a jelenséggel talalkoznak az antropol6gidban is, ugyanis az
antropologusok két a ,kultusz” kozott sok esetben a mai napig nem tudnak egyértelmii

hatarvonalat huzni.*> Mindezekkel egyitt Antonaccio amellett foglal allast, hogy a

37 Carla Maria Antonaccio. ,,Religion, Basileis and Heroes.” in: Ancient Greece: From the Mycenaean Palaces to
the Age of Homer, edited by Deger-Jalkotzy Sigrid and Irene S. Lemos (Edinburgh: Edinburgh University Press,
2006), 385.

38 Amikor Kimén haromevezésoros hajojan hazavitte Thészeusz foldi maradvanyait, az athéniak olyan ujjongd
orommel és pompaval fogadtak, mintha maga Thészeusz tért volna haza a varosha. Ott fekszik Thészeusz a varos
kozepén, a Gumnaszion kdzelében. Sirja a szOkevény rabszolgaknak, a szegényeknek és a hatalom aldozatainak
menedékhelye, hiszen Thészeusz egész életében védte és segitette a bajba jutottakat, és mindig megértéssel
hallgatta meg a nehéz sorban élé emberek kéréseit.” Plut. Thes. 36. Mathé Elek forditasa

39 Christopher Jones, New Heroes in Antiquity: from Achilles to Antinoos. (Cambridge: Harvard University Press,
2010), 84.

40 Antonaccio, An Archaeology of Ancestors, 12.

1 Humphrey in Antonaccio, ,,Contesting the Past,” 400.

42 Antonaccio, ,,The Archaeology of Ancestors,” 48.
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bronzkorban nem beszélhetlink hérds kultuszrél, am a gyokereit ezen vallasi jelensegnek

minden valdsziniiség szerint itt kell keresni.*®

Megaron

A megaron kifejezést Heinrich Schliemann Homéros szovegeibdl emelte at a
tudomanyos nyelvbe,* annak ellenére, hogy jelentése mar Homérosnal sem egyértelmii. O
ugyanis egyszerre hasznélja a sz6t egy haz vagy nagyobb épilet szobajanak megjeldlésere,
illetve amennyiben a cselekmény palotaban jatszddik akkor annak a nagytermét jel6li, mashol
viszont az egész palotara is ugyanezt a sz6t alkalmazza.*® Homéroshoz hasonléan a kutatok is
kiilonb6zé  jelentést tulajdonitottak a fogalomnak, de a legtobb esetben egy
éplletkomplexumon bellil talalhaté szobéat vagy szobadk csoportjat jeldlték a megaron
kifejezéssel.*® Pascal Dracque egy egész cikket szentelt annak, hogy bemutassa a terminus nem
megfeleld hasznalatabol adodo hatranyokat.*” A francia régész tobbek kozott ramutat, hogy a
megaron egy kultarkdron belll is mést jelent, raadasul ugyanolyan kdvetkezetlenil hasznaljak
neolitikus épiiletek jellemzésére, mint késé-bronzkori palotak egy épuletének leirdsara. Az
egyes leldhelyeken megaronként meghatarozott épiletek alaprajza és méretei is eltérhetnek,
ennek megfelelden az interpreticio sem egyértelmii.*® Altalaban szakralis rendeltetésii
éplletként szoktak értelmezni, am ez a nagyobb palotakon kivil, mint Pylos, Tiryns és Mykéné
igen problémés, rdadasul utobbiak kozll is csak Tiryns esetében elfogadott a szakralis
értelmezés.*® A kontinuitassal kapcsolatban mindenképpen meg kell emliteni, hogy egyes
elméletek szerint a gdrog monumentalis templomok ebbél az épiilettipusbol vezethetdk le.>0 A
20. szézad utolsé negyedében nyilvanvaldva valt, hogy a terminus inkonzekvens hasznélata
jelentésen hatraltatja a kutatast, ennek megoldasara egyesek a terminus hasznélatanak teljes

elhagyasat, mig masok egy pontos, mindenki altal elfogadott meghatarozast siirgetnek.®:

3 Antonaccio, ,,Religion, Basileis and Heroes,” 384.

% pascal Dracque, ,,Pour I’Abandon du Terme »Mégaron«." in L'Habitat égéen préhistorique: actes de la Table
ronde internationale edited by Pascal Darcque and Treuil René (Athénes: Ecole frangaise d'Athénes, 1990): 21.
% Catherine Egan, Nestor’s Megaron: Contextualizing a Mycenaean Institution at Pylos, 2015, 1.

Letoltve: 2021.02-02.
https://etd.ohiolink.edu/apexprod/rws_olink/r/1501/10?clear=10&p10_accession_num=ucin439295528

4 Christoph Hocker, s.v. ‘Megaron’. in Hubert Cancik and Helmuth, Schneider and Manfred Landfester (eds.):
Der Neue Pauly 2006.

7 Dracque, ,,Pour 1I’Abandon du Terme »Mégaronc."

“8 Dracque, ,,Pour I’Abandon du Terme »Mégaron«." 24

%9 Dracque, ,,Pour I’Abandon du Terme »Mégaron«.” 24.

>0 Dracque, ,,Pour I’Abandon du Terme »Mégaron«." 23.

>1 Egan, Nestor’s Megaron: Contextualizing a Mycenaean Institution at Pylos, 2.
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A homerosi eposzok szerepe a kutatasban

Homéros miiveinek nagy hatasuk volt a 20. szazad elejei kutatasra. Ahogyan a gorog
vallas egészénél, (igy a hérds kultusznal is két nagy iranyvonalat lehet elkiiloniteni.>? Az egyik
szerint az 6skultusz és a hérds kultusz kozott kapcsolat és kontinuitas van. Ez azt jelentené,
hogy mar a bronzkorban elkezdddik az a folyamat, melynek végén kialakul a standardizalt
héros tisztelet, ami a késobbi korokban panhellén jelenséggé valik. Ebbdl kovetkezik, hogy
Homéros miiveiben talalhatd egyezések vagy hasonlosagok csak véletlen egybeesések és nem
voltak hatassal a kultusz kialakulésara az i.e. 8. szdzadban.

A masik elmélet szerint a mykénéi és a késdbbi korokban a gordg szarazfoldon €16
népesség kozott ebbdl a szempontbol nincs kapcsolat. Ez azt feltételezi, hogy Homéros
kolteményeinek hatasara alakul ki a sirkultusz és a héros kultusz az i.e. 8. szdzadban. Tehat a
mykénéi sirokndl megjelend késébbi leletek nem tudatosan a mykénéi 6soknek, hanem az
eposzi torténetek szerepldinek lettek felajanlva. Ha az imént jellemzett két irdnyvonal egy skéla
két végpontjat jeloli, akkor a kutatok altalaban ezen a skalan foglalnak allast, attol fiiggden,
mekkora hatast tulajdonitanak Homérosnak, illetve mennyire tarthatd szerintik a mykénéi és
gorog vallas folyamatossaga. Coldstream példaul hangsulyozza Homéros jelentdségét, és az
eposzok hdseinek tulajdonitja a votivok ujboli megjelenését,>® ezzel szemben Rhode szerint®>
a milvek leirasai csak az ion tilvilagképet tiikrozik éppen ezért kétséges, hogy az 6sszgorog
héros kultuszt ezek alkotasok inditottak volna el.

Mindezek utan jogosan meril fel a kérdés: hogyan jelenik meg a halottkultusz az
Ilidsban és az Odysseidban? Homéros, bar Hésiodoshoz hasonldoan hasznalja a ,,hemi theos”
(félisten) kifejezést, a héros kultuszrol igen sziikszaviian ir.>> A legtobb esetben az egyes
terletek megjeldlése miatt emliti meg egy hérds sirjat, ezzel pedig inkabb tereptargyakként
szerepelnek az eposzokban. Ezzel kapcsolatban felmerilt, hogy ez a heroizalt harcos kleosat
¢ltetné tovabb, ami a tekinthetd a hérds kultuszhoz tartozo ritusnak. Olvashatunk tovabba olyan
emberekrdl, akik ,,hos theos” (istenckhez hasonld) tiszteletben részesiilnek, am korantsem
biztos, hogy ebben az esetben a hagyomanyos értelemben vett hérosokrol beszélhetiink.
Erdekes fejezet az Odysseidban az ithakai kiraly latogatasa az alvilagban. Ennek soran
Odysseus véraldozatot ajanl fel a halottak szellemeinek, hogy azok visszanyerjék a hangjukat.

52 Antonaccio, An Archaeology of Ancestors, 387.

>3 Coldstream in Antonaccio, An Archaeology of Ancestors, 395.
>4 Rhode in Antonaccio, An Archaeology of Ancestors, 390.

5 Antonaccio, ,,Religion, Basileis and Heroes,” 383.

%6 Antonaccio, »Religion, Basileis and Heroes,” 386.
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T. H. Price szerint ez egy Oskultuszra utalo jel, mert az dldozatot az elhunytaknak ajanlja, igy
gyakorlatilag a felmenék emlékét is apolja.>” Antonaccio szerint itt nem az elhunyt felmenék
tiszteletérdl van szo, hanem sokkal inkdbb egy altalanos, alvildgi istenekkel kapcsolatos
khthonikus ritusrél. Homéros a héros és a basileios szavakat is néha felvaltva hasznélja, ez
pedig jelentheti azt is, hogy a hérdsok valdjaban nem isteni szarmazasu harcosok, csak
kiemelkedd képességekkel rendelkezd emberek.

Hack szerint meglehet, hogy éppen a jelenvaldésdguk miatt nincs kultuszuk a
hérdsoknak. A klasszikus korban népszert félistenck a tetteiket a mitikus multban hajtottak
végre, ez az id6beli tavolsag pedig elegend6 ahhoz, hogy elnyerjék a hérds statuszt. Ugyanez
az id6beli tdvolsag az eposzok szerepldi kdzott nincs meg, igy egyértelmiinek tlinik miért nem
talalkozunk a kultuszhoz koté6dd ritusokkal.®® Az elhunytak hérdsként valo abrazolasatol
eltekintve az archaikus korban nem talalunk példat arra, hogy egy halandét a halal utan még a
kdzvetlen kortérsai a hérosoknak kijaro tiszteletben részesitettek volna. Az els6 ilyen személy
a spartai hadvezér Brasidas, aki egy Amphipolis melletti csataban esett el i.e. 422-ben. A
hadvezér temetése utan egybdl a hérdsokhoz hasonld aldozatok mutattak be a szamara emelt
oltaranal, és jatékokat rendeztek a tiszteletére.>
hérdsoknak tekinthet6k, ugyanis a kleost és a timét egyarant elérték. Snodgrass szerint a
méasodikhoz tartoz6 emberek voltak azok, akiket a gorogok a hérds kultusz soran tiszteltek. ¢
a kozil a legtébben névtelenek, &m vannak, akik a boldogok szigetére kertilnek a talvilagban.
Hésiodosnal azonban nem a generaciok folyamatossaga, hanem azok egymas utani valtakozasa
jelenik meg. Amikor az el6z6 generaci6 eltlinik, megjelenik a kdvetkezd, €s mivel az istenek
pusztitjak el és teremtik meg 6ket, nincs koztiik leszarmazas. Ezzel az ir6 idéfelfogasa nem
linearis, hanem ciklikus, tehat az archaikus és klasszikus kor emberei ez alapjan nem

kotddhetnek rokoni szalakkal a letlint generaciokhoz.

>7 Price in Antonaccio, An Archaeology of Ancestors, 391.

>8 Hack in Antonaccio, An Archaeology of Ancestors, 391.

>9 Jones, New Heroes in Antiquity, 1.

% Snodgrass in Antonaccio, An Archaeology of Ancestors, 406.

17



Els6 Szazad 2020 Osz

Szakralis tér

Miel6tt tovabbhaladnék, pontositani szeretném, hogy mit nevezek a dolgozatban
mykénéi vallasnak. A mykénéi vallds a gorog szarazfoldon, a késé helladikus periddusban,
azaz i.e. 1700/1650-1050 kozotti iddszakban jelenlevd kultuszok dsszessége.®t A kdzpontok
koziil ebben az id6szakban a Peloponnésoson Mykénét és Pylost, Boidtiaban Thébait mig
Krétan elsésorban Knossost lehet kiemelni.®?

A mykénéi szakralis térre vonatkozéan rendkivil kevés dolgot tudunk biztosan. Az
irasos forrasokban talalkozunk a gordg templom részeit jel616 szavakkal. igy az i-je-ro a gorog
hierénnal, a na-wi-jo pedig a naosszal feleltethetd meg.®® Ebbdl kovetkeztethetiink arra, hogy
megkilonboztették magat a szentélyt és a kultuszépuletet. Wright hdrom kategériaba sorolta a
kultuszhelyeket: az els6é a megaron, a masodik a kultuszépilet, a harmadik pedig a szabadtéri,
vagy rusztikus szentély.* A mykénéi kultuszhelyek leggyakrabban nem a palotakdzpontok
kozott szétszdrva, hanem azokon beliil, vagy a palotak kdzvetlen kornyezetében talalhatok.®
A temploméplilet szerepét valoszinilileg a megaron tolthette be, amely esetben a palota nem
csak gazdasagi, hanem kultikus kdzpontként is szolgalt.®® Ebben a kdzpontositott rendszerben
lehetett kiemelkedé szerepe a linearis-B tablakon tisztségként felbukkané wanaxnak. Az
altalanosan elfogadott allaspont az, hogy a wanax a tarsadalom vezet6 tisztségét takarta, aki az
adminisztrativ feladatokon tdl a kultikus tevékenységekkel is foglalkozott. Amennyiben
elfogadjuk a vallasban betoltott prominens szerepét, valdsziniinek tiinik, hogy ezen aspektusat

csak a megaronban nyerte el teljesen.’” A wanax valdsziniileg jelen volt a legfontosabb

®1 David A. Warburton, ,,Minoan and Mycenaean religion.” in: The Handbook of Religions in Ancient Europe.
edited by Lisbeth Berdholt Christensen, Olav Hammer and David Warburton (London: Routledge, 2013), 103.
62 Tan Rutherford, ,,Mycenaean Religion.” in The Cambridge History of Religions in the Ancient World, Volume
. edited by Renee Michele Salzam (Cambridge: Cambridge University Press, 2013), 256.

63 Rutherford, ,,Mycenaean Religion,” 263.

64 James C. Wright, ,,The Spatial Configuration of Belief: the Archaeology of Mycenaean religion.” in Palcing
the Gods: Sanctuares and Sacred Places in Ancient Greece. edited by Susan E. Alcock and Robin Osborne
(Oxford: Claredon Press, 1994), 40.

85 Wright, ,,The Spatial Configuration of Belief,” 45.

% Colin Renfrew, ,,Questions of Minoan and Mycenaean cult.” in Sanctuaries and cults in the Aegean Bronze
Age: proceedings of the First International Symposium at the Swedish Institute in Athens, 1980. edited by Robin
Hégg, and Nanno Marinatos (Stockholm: Svenska institutet i Athen, 1981), 28.

®7 Heléne Whittaker, ,,Mycenaean Religion in the 21st Century.” in Mycenaeans up to date. The archaeology of
the north-eastern Peloponnese - current concepts and new directions, edited by Ann-Louise Schallin and
Iphygenia Tournavitou (Stockholm: The Editorial Committee of the Swedish Institutes at Athens and Rome,
2015), 615.
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ritusoknal, vagyis az el6z6 allitas forditva is igaz, és a megaron akkor tolthette be a teljes
szerepét, ha a wanax is jelen volt. ¢

Mykéné esetében egy négy épiiletbdl allo kultuszkomplexumot szoktak rekonstrualni,
amiben a Wright-féle kategoriak koziil az elsé két tipus megtalalhatd. A komplexumot a
megaron, a Freskok haza, az Idolok haza és a Tsountas-haz alkotjak. Tudjuk, hogy egy
processzios Ut vezetett a komplexumhoz, igy azt is feltételezhetjlk, hogy itt k6zosségi vallasi
események keriiltek megrendezésre. A kultuszépiiletek azonositdsa nem mindig egyértelmd,
de a mindési kultarabol atvett kettds bard és bikafej motivumok szintén jelezhetik az épiilet
kultikus jellegét, ugyanigy a kigyo is lehet szakralis funkciot jelz6 szimbolum.

Ami a rusztikus szentélyeket illeti, eddig nem tartak fel olyan tertletet a régészek, ami
egyértelmiien ebbe a kategoriaba tartozna, bar a Haghia Tirada melletti asatdsok soran szdmos
terrakotta figura keriilt eld. Tekintve, hogy ez a hely a Mykénét és Korinthost 6sszekdto titon
fekszik, Frickenhaus uti szentélyt feltételezett itt, &m épitett emlék innen sem keriilt el5.%°
Lehetséges, hogy az ilyen rusztikus szentélyeket csak egy fa vagy egy forras jelképezte, esetleg
az oltarok olyan anyagbol késziiltek, amik az idok sordn megsemmisiiltek. A miivészeti
médiumokon megjelend dabrazolasok azonban segithetnek a rusztikus szentélyek
azonositasban. ElsGsorban pecsétlokon és gemmakon talalkozunk olyan képekkel, amik a
fakultusz meglétére engednek kovetkeztetni a mykénéi vallasban. Ezek a fak sokszor fallal™
vannak koriilvéve, és néhany esetben a fa fajtajat is meg lehet hatarozni.”* Ha az abrazolas egy
ritust jelenit meg, fennall az esélye, hogy ez a targy jelképezte magat az istent. A jelenség nem
lenne egyedlalld, ugyanis a gordg vallasban ismeriink Ugynevezett baetylusokat, azaz olyan
élettelen targyakat, amelyek az istent vagy istennét testesitették meg. A legismertebb példa
talan a Delphoiban taldlhato Omphalos volt, amit a ,,a vilag koldoke” néven is ismertek, és
Apollonnal hoztak kapcsolatba.”? Az eddigi adatok alapjan ugy tiinik, hogy a barlangok nem
jatszottak kiemelkedd szerepet a mykénéi vallasban, és a hegycstcsok koziil is csak néhany
esetben figyelhetiink meg kultikus tevékenységet.”

A bronzkori szakralis helyeken gyakran a gorogok is kultusztevékenységet folytattak.
Delphoiban az Athéna Pronaia szentély feltarasa soran a bronzkori rétegben talaltak psi- és phi-

68 Rutherford, ,,Mycenaean Religion,” 263.

%9 Higg, Official and popular cults in Mycenaean Greece, 38.

70 Szakralis kontextusban ezek egy peribolos fallal kériilvett temenosként értelmezhetdk, de biztos informaciok
hianyaban ezt nem lehet egyértelmiien kijelenteni.

"L William Taylour, The Mycenaeans, (London: Thames & Hudson, 1991), 63.

2 Taylour, The Mycenaeans, 64.

73 Rutherford, Mycenaean Religion, 264.
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tipus terrakotta szobrokat.” Mint tudjuk ezek a szobrok gyakran felajanlas targyait képezték,
igy valdszinisithetjiik, hogy az Athéna szentély el6tt is volt mar itt valamiféle
kultusztevékenység. Ugyanez mondhaté el a szintén Delphoiban taldlhatd Apollén
templommal kapcsolatban is, azzal a killénbséggel, hogy itt egy rhytont talaltak az épulet alatt,
ami altalaban a lakomaval vagy italaldozattal jaro felajanlasokkal hozhaté Gsszefiiggésbe.”

A mai Kea szigetén talalhatd Ayia Iriniben tartak fel egy épiiletet, melybdl 32 terrakotta
nészobor toredékei keriiltek el8.”® A minden valosziniiség szerint kultikus célra hasznalt épiilet
a kdzépsé-bronzkor és a késé-bronzkor kozott egyértelmi kontinuitdst mutat.”” Az eldkeriilt
targyak - beleértve a szobrokat is - nem kapcsolhatok egy kifejezett istenséghez, igy nem tudjuk
milyen kultusz folyhatott itt. A szobrok alapjan felmer(lt, hogy tébb istennek is lehetett ez a
szentélye vagy egy istennd kiilonbozé aspektusait tisztelték.”® A kontinuitas szempontjabol
fontos, hogy az 1-es helyiségben, ahol a szobrok nagy részét talaltak, egy in situ terrakotta fejre
bukkantak a tobbitdl teljesen kiilon, i.e. legkésébb 700-ra datalhatd keramiak mellett.”® (11,
Tabla 3. Kép) Mivel az epigréafiai bizonyitékok alapjan i.e. 500 korl mar biztosan Dionysos
kultusz folyt ezen helyen, az asatok eldszor Dionysosként értelmezték.8® Habar igen Kicsi a
valdszintisége, de lehetséges, hogy a szoborfej a bronzkor végétdl, a protogeometrikus koron
keresztiil hagyomanyozodott tovabb és idékozben elvesztette a ndi identitasat,®! az i.e. 8.
szazad végén itt ¢16 hivéknek pedig mar Dionysost jelképezte.8? A rendelkezésre all6 adatokbol
nem lehet kijelenteni, hogy a bronzkori kultusz tovabb ¢élt a sotét korban is, de az eldkertilt
keramiédk alapjan az biztosnak latszik, hogy az épilet hasznalatban maradt és a ritualis
tevékenység jellege nem valtozott.®

Erdekes helyzettel allunk szemben az eleusisi Telesterion teriiletén feltart bronzkori
objektum esetében is. (11. Tabla 4. Kép) Az éplletet kezdetben a helyi elittel hoztak kapcsolatba.
Travlos szerint az Eumolpidaké, egy eldkeld eleusisi csaladé volt, akik az i.e. 8. szazadig

hasznaltdk, Mazarkis-Ainian viszont Gigy vélte, hogy egy vezet6 genus tulajdonaban lehetett,

74 Hagg, ,,Official and popular cults in Mycenaean Greece”, 39.
> Taylour, The Mycenaeans, 61.

76 Miriam Ervin Caskey, Keos: the temple at Ayia Irini-the statues. (Princeton: American School of Classical
Studies, 1986).

’7 Caskey, Keos: the temple at Ayia Irini-the statues, 37.

78 Caskey, Keos: the temple at Ayia Irini-the statues, 36.

79 Caskey, Keos: the temple at Ayia Irini-the statues, 38.

80 Caskey, Keos: the temple at Ayia Irini-the statues, 38.

81 Caskey, Keos: the temple at Ayia Irini-the statues, 40.

82 Caskey, Keos: the temple at Ayia Irini-the statues, 39.

8 Caskey, Keos: the temple at Ayia Irini-the statues, 41.
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am hasznalataval a bronzkor végén felhagytak és majd csak a vaskorban kezdték Ujra ismét
hasznalni.®* George Mylonas volt az elsd, aki felvetette és régészeti adatok mellett torténeti
tényekkel tamasztotta ald, hogy az épiilet kultuszhelyként miikodott. EIméletét arra alapozta,
hogy az éplilet tul kicsi volt ahhoz, hogy lakéhéaz lehessen, viszont az &satasok soran talaltak
egy azt koriilvevé peribolos falat, ami azt jelentené, hogy a helyet csak egy szik réteg
latogathatta. Ezt az elméletet kés6bb Darcque megcafolta az irasos bizonyitékok elégtelen
voltara és a B-megaronnak elnevezett épitmény peribolos faldnak vitatott értelmezésére
hivatkozva.®® A szentély értelmezés mellett szol, hogy az épiilet elétt taldltak egy objektumot,
amit Mylonas oltarként interpretalt, am ezt Dracque csak egy ismeretlen rendeltetésii
objektumkeént hatarozta meg.2® Ez a platform, gyakorlatilag mindenben megfelel az Anders
Bregquist altal az oltarok meghatarozasara felallitott kdvetelményrendszernek. E szerint
oltarként azonosithato egy olyan limitalt feliilettel rendelkez6 platform, ami id6talld anyagbol
késziilt és a fold szintjébél kiemelkedve egy épiilethez kapcsolodik.8” Tovabb erdsiti a szakralis
értelmezést, hogy nem messze ettdl a kotdl feltartak egy csatornat, amiben allati csontokat
talaltak. Ha figyelembe vessziik, hogy csontok égettek voltak és ugyanahhoz allatfajhoz
tartoztak, akkor azt latjuk, hogy a Heléne Whittaker altal felallitott égetéses aldozatra
vonatkozo kritériumok is teljeslilnek, igy szinte biztosan aldozati ritusokat folytattak itt. Ezek
szerint az 4ldozathoz megfeleld hely sziikséges, ez idedlis esetben egy tlizhely vagy egy
platform, amin végre lehet hajtani a felajanlast, valamint a felajanlandé aldozat, amit a régész
a feltaras soran nagy szamu égett csontént fog megtalalni.®®

A kontinuitassal kapcsolatban le kell sz6gezniink, hogy az ideoldgia atvétele, nem
feltétleniil jelenti az identitas tovabbélését is. Ennek megfelelden, bar egyértelmiinek tlinik,
hogy egy mar 1étezd szakrélis épitményre emelték a Telesteriont, valdsziniitlen, hogy mar a
bronzkorban is Démétér és Persephoné misztériumvalldsa kapott volna itt helyet. Azt lehet
tehat mondani, hogy a késo-helladikus 1l B és 11l B kozott ritualis celokra hasznaltak az

éplletet, am a kultuszokban valtozas kovetkezett be a mykénéi és a geometrikus kor kozotti

8 Travlos and Mazirkis-Ainian in: Michael B. Cosmopoulos, ,,Cult, Continuity, and Social Memory: Mycenaean
Eleusis and the Transition to the Early Iron Age.” American Journal of Archaeology, 118, no. 3. (2014): 402.

8 Cosmoupoulos, ,,Cult, Continuity, and Social Memory,” 402.

8 Cosmoupoulos, ,,Cult, Continuity, and Social Memory,” 403.

87 Cosmoupoulos, ,,Cult, Continuity, and Social Memory,” 415.

8 Whittaker, Heléne: ,,Burnt animal sacrifice in mycenaean cult." Opiscula Atheniensia 31-32 (2008): 183-190.
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idészakban. A kutatok koziil tobben, igy Taylour®, Cosmopoulos,® Rutherford® és Hagg® is
ugy velekednek, hogy szamolhatunk azzal, hogy a hely megtartotta a bronzkori kultikus
aspektusat, ami véleményem szerint is reélis elképzelés. Ami a szarazfold tobbi részére
vonatkozik, azt latjuk, hogy vannak helyek, ahol megvan a nyoma a folyamatos kultikus

tevékenysegnek, &m a legtobb esetben ez nem minden kétséget kizaréan bizonyithato.

Kultusztevéekenyseg

A klasszikus gorog vilagban az egyik legelterjedtebb médja az aldozat felajanlasanak
az égetés volt. Sokaig nem kertilt el olyan bizonyiték, amely alatdmasztand, hogy a mykénéi
korban is hasonl6an fontos szerepe lett volna ennek a ritusnak. Rutherford szerint nem volt
jellemzé, hogy égé aldozatot mutattak volna be az isteneknek,®® Lupack szerint viszont voltak
olyan helyek ahol ezt nagy biztonséggal feltételezhetjiik, &m ki lehet zarni, hogy ez egy egész
gorog szarazfoldon elterjedt gyakorlat lett volna.®* A megaronokban feltart tiizhelyek arra
engednek kovetkeztetni, hogy itt biztosan volt égetés és csak még jobban megerdsiti ezt a
felvetést, hogy a Pylosban talaltak egy felajanlasi tablat a tiizhely mellett.®® Legtébbszér az
allatnak ugyan azt az ltalaban kevésbé husos részét hasznaljak. Nem zéarhato ki ez a fajta ritus
akkor sem, ha nem keriil el6 nagy mennyiségii €gett csont. Fennall a lehetdsége, hogy a késdbbi
konstrukcidk épitése soran ezek szétszorodtak, vagy ha a csatornaba kerlltek egy résziiket akar
aviz is elmoshatta. Itt visszautalnék a feltarassal és dokumentacioval kapcsolatos problémakra.
Nagy a valoszinlisége ugyanis, hogy ha taldltak is ilyen megégett csontokat nagyobb
mennyiségben, a 19. szdzad végén és 20. szazad elején, nem gylijtotték ossze dket, vagy ha
Ossze is gyljtotték, a feldolgozas soran nem biztos, hogy jelentdséget tulajdonitottak nekik.

Ennél egyértelmiibb az italdldozat kérdése, mivel tobb olyan edényformat ismeriink,
ami a libaciora alkalmas rdadasul a megaronokban taléltak az italaldozat elvezetésére alkalmas
csatornaszerii mélyedést. Az égetéshez hasonléan ez az aldozati forma is megtalalhaté a
kés6bbi gorog kultuszoknal, eredetét pedig Hégg a késé-helladikus korra vezeti vissza

elsésorban a keramialeletekre hivatkozva.®® Az étel- és italaldozatokhoz szorosan kapcsolodik

8 Taylour, The Mycenaeans, 62.

9 Cosmoupoulos, ,,Cult, Continuity, and Social Memory,” 424.
91 Rutherford, ,Mycenaean Religion,” 264.

92 Higg, ,,Official and popular cults in Mycenaean Greece,” 40.
93 Rutherford, Mycenaean Religion, 265.

% Lupack, ,,The Mycenaean Religion” 38.

% Higg, ,,Official and popular cults in Mycenaean Greece,” 38.
% Lupack, ,,The Mycenaean Religion,” 331.
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a feasting kérdése. Tobb lel6helyen talaltak csontokat a libacids edények toredékei mellett, ami
engedhet arra kovetkeztetni, hogy a mykénéi kulturaban is tartottak kultikus lakomékat.
Whittaker megemliti Eleusissal kapcsolatban, hogy az ott taldlt csontok lehetnek egy
kisméretii, valosziniileg csaladon beliili, hazidldozat maradvanyai.®” A rendelkezéstinkre allo
irasos forrasok alapjan nagyobb méretii feastinget is feltételezhetiink, mivel Pylosbdl kertletek
elé olyan tablak, amik nagy mennyiségi étel, illetve ital beszolgaltatasarol tandskodnak, és
egy-egy feljegyzés formdjaban egyéb varosokban is eléfordulnak ilyenek.*® Warburton®®,
Rutherford'® és Lupack!®® is azt irjak, hogy lehettek kozosségi lakomak, amik nagy
valosziniiséggel 6sszekapcsolodtak valamilyen processzioval.

Az ilyen kultuszeseményekrdl a linearis-B tabldkon is van emlités. A tabldkon szerepld
theophoriaként rekonstrualhato szo6 valosziniileg egy olyan menetet takar, ahol az isten szobrat,
vagy esetleg kis szobrait hordoztdk korbe.l%2 A falfestményeken is talalkozunk ilyen
abrazolassal, és Rutherford kiilonbségkent emeli ki a mykénéi és minosi freskdk kozott az
elébbinél megjelend ndi processzids abrazolasokat.!®® Robert Parker az i.e. 6. szazadban
Ujjaszervezett panathénaia-fesztivallal allitja parhuzamba a theophoriat. Meglatasa szerint ez
utébbi a bizonyiték arra, hogy az allam altal szervezett tinnepségeken a szokasos processzid és
a feasting mellett egyéb kultikus tevékenységeket is végeztek, melyekhez hasonlét a
bronzkorban is feltételezhetiink.1® Osszességében azt lehet mondani, hogy a késSbb hasznalt

aldozati forméak jo része méar a mykénéi kulturdban is megvolt.

Istenek a linearis-B tablakon

Ezek utan felmeriil a kérdés, hogy milyen istenek tiszteletére tehették ezeket a
felajanlasokat. Az agyagtablak tobbségét az i.e. 1200 koriili idokre tehetjiik, szévegiik pedig
jorészt felajanlasokat és beszolgaltatasokat rogzit. 1% Ezekben feljegyzésekben megnevezték a
beszolgaltatott terméket és annak mennyisegét, az istent, akinek ajanlottak és egyes esetekben

még a beszolgaltatds honapjat is. Ezek mellett olyan tablakon is gyakran talalkozunk

97 Whittaker, ,,Burnt animal sacrifice in mycenaean cult,” 269.
% Rutherford, ,,Mycenaean Religion,” 266.

9 Warburton, ,,Minoan and Mycenaean religion,” 135.
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istennevekkel, amelyek nem ehhez hasonlo gazdasagi informéaciot tartalmaznak. A nevek
gyakori el6fordulasa miatt felmeriilt a lehet6éség, hogy nem istenekr6l, hanem hétk6znapi
személyekrol van sz, akiknek a nevét istennevekbdl képezték. A tabldkon szerepld nevek nagy
részét azonositani tudjuk gordg istennevekkel: Zeus, Héra, Poseidon, Athéna, Artemis, Arés,
Hermés, Dionysos, Eileiuthyia, Erinys megfeleldire mind talalunk emlitést.1%® Olvashatunk
olyan istenndkrdl is, mint Diwia, vagy Posidia, amik késobb a gorogoknél mar nem jelennek
meg, de az agyagtablakon gyakran el6fordulnak. Utobbi ketté koziil az els6, a Di-wa néven
ismert Zeusnak, a masodik pedig valosziniileg Poseidonnak, a néi alakvaltozata. Ez a két
istenség jelentds Knodssosban, €s Pylosban azonban feltiind, hogy soha nem szerepelnek
dedikacioban egyiitt a férfi parjukkal.'%” A gorogoknél prominens szerepet betdlté Apollonnal
nem talalkozunk, &m altaldnosan elfogadott, hogy az Apellén egy korai névvéltozata az
istennek, % valamint az, hogy a gorog korban hozza tarsitott melléknevek, mint az Ennualios,

109 vagy a Smitneus'? szintén ugyanezt az istent jelolik.

Potnia

Az olyan istenndk, akik az i.e. 8. szazad utan fontos szerepet téltenek be, mint Démétér,
Athéna, vagy Aphrodité nem jelennek meg a lineéris-B tablakon. Ennek oka az lehet, hogy a
legjelentdsebbnek tartott, Potnia néven tisztelt istennd aspektusaiként kaptak helyet a mykénéi
pantheonban. A feljegyzesek tanusagai alapjan ¢ volt a legtobbszor megemlitett ndi isten ebben
a korban az egész égei térségben.!!! A legtdbb esetben valamilyen melléknévvel, vagy jelzével
van ellatva. Igy azt gondoljék, hogy A-ta-na po-ti-ni-ja alak nagy valosziniiséggel Athénét
jeloli, akinek az identitdsa nem feltétleniil egyezik meg Pallas Athéné istennével. 112 A leletek
alapjan az is elképzelhetd, hogy egy 4ltalanos varosvédd istenségrol van sz6.'® Egy masik
osszetételben megjelenik a Si-to po-ti-ni-ja akit a gabona urnéjeként értelmeznek és Démétérrel
feleltethet6 meg. Kndssosban megjelenik a da-pu-ri-to-jo po-ti-ni-ja, azaz a labirintus urndje,

aki a Mindtaurus mitoszaval lehet Osszefiiggésben. Az egyik értelmezési lehetdség tehat az,

196 ) upack, The ,,Mycenaean Religion,” 333.

107 Rutherford, ,,Mycenaean Religion,” 272.

108 Rutherford, ,,Mycenaean Religion,” 260.

109 Taylour, The Mycenaeans, 45.
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112 Rutherford, ,,Mycenaean Religion,” 260.

113 Warburton, ,,Minoan and Mycenaean religion,” 118.
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hogy Potnia esetében egy, a minosi anyaistennéhoz hasonlo istenségrdl beszélhetiink, akinek
az emlitett entitasok csak egyes aspektusai.’'* A masik lehetdség az, hogy a Potnia egyszeriien
urnét jelent, és a vele allo szavak jelolik azt, hogy az adott kontextusban minek az urn6éjérol
van sz0. Ez az elnevezés egyébirant Homérosnal is megjelenik, Potnia Théron formaban, ami
ebben az esetben Artemis ,,allatok urnéje” aspektusat jeloli.!*®

Ezek alapjan a mykénei vallas rendszere igen komplex lehetett, ami viszont egy
szervezett papi rendet is feltételez. H&gg felosztasaban ezek az istenek a hivatalos vallashoz
tartozhattak, ezt tdmasztja ala a tabldkon megjelend szdmos tisztviselénév is, melyek szintén a
komplex, papi rendszer mellett sz6Inak.'*® Warburton szerint azonban a mykénéi tarsadalom
felépitését tekintve fejletlennek szamitott, igy ezek a kifinomultabb vallasi elemek csak késobb,
a bronzkor vége utan alakulhattak ki.tt’

Lathatjuk tehat, hogy az tizenkét olymposi isten majdnem mindegyike eléfordul a
linearis-B tablakon. Ennek ellenére nem feleltethetjik meg a mykénéi és a gorog isteneket,
ugyanis lehet, hogy a nevek teljesen eltérd feladatkorokkel és tulajdonsagokkal rendelkezd
entitasokat takarnak. Nilsson felvetette, hogy a gordg mitologia torténeteiben megjelend
titAnok és istenek kozotti konfliktus val6jaban a mykénéi és az djonnan felbukkano istenekkel
kapcsolatos , kulturalis csatarozast” jeldli,}*® am ebben egyaltalan nem lehetiink biztosak. A
bizonyitékok alapjan csupan azt jelenthetjik ki, hogy a nevek a bronzkor utan is hasznalatban

maradtak.

Tholos sirok

A mykeénéi kultaraban elterjedt tholos sirok felépitésnek kapcsan mar érintettem, hogy
egy elmélet szerint a halottkultusz és az dskultusz miatt alakult ki a harmas felosztas. Az els6
tholos sirokban még nincsenek a késdbbiekre jellemz6 fedett, cisztak, ahova a csontokat és az
értekesebb mellékleteket tették. Mylonas szerint ennek az az oka, hogy a vezetok masodik
genericigja latta az el6z6 sirjainak kifosztasat, és igyekezett megvédeni mellékleteket a
sirrabloktol.!® Ezek az altalaban kélapokkal fedett godrok a sir aljaban, amik Cavanagh szerint

egy kozépso helladikus hagyoményt folytatnak és nem késébbi hozzatételek, hanem eredetileg

114 Taylour, The Mycenaeans, 45.
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119 Mylonas in: Litsa Kontroli-Papadopoulu, "Mycenaean Tholos Tombs: Some Thoughts on Burial Customs and
Rites." Bulletin of the Institute of Classical Studies. Supplement, no. 63 (1995): 121.
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is hozzatartoztak a sirokhoz.'?® Az ilyen godrokben talalt nagyszami embercsontot lehet az
ujabb temetkezések el6tti purifikacios szertartas részeként értelmezni, de nem zarhato ki az
ossarium eshetésége sem. Tobb sirban is talaltak kiilon helyiségben elhelyezett
kéemelvényeket és félkorives padkéakat, amiket a halottkultusz lakomaihoz kétnek.

Osszesen 136 ilyen tholos sirrél tudunk a gordg szarazfoldrol és a szorosan hozza
tartozo ion szigetekrél.?! A sirok kozott talalhatunk régiokra jellemz6é eltéréseket, mint példaul
az északnyugat-gorogorszagi tholosoknal elterjedt szokés, ami szerint nem épitenek stomiont
a siroknak.!?? Papazoglou-Manioudaki publikalt két Nyugat-Achaidban talalhatd Mygdalia
mellett feltart két sirt, ahol ez a jelenség volt megfigyelhetd.'?® A sirok a késé helladikus 11B-
[11Al-re datalhatok, legaldbbis a késdbbi idopont utan az elsddleges felhasznalok felhagytak a
sirok hasznélataval, és mar nem tisztelték tovabb az ide temetetteket. A Mygdalia-hegynél
talalhato tholosokban tiiz nyomara bukkantak, ami nem szokatlan jelenség a mykénéi siroknal.
Ezt kézenfekv lenne a mar targyalt égetéses aldozat bizonyitékaként értelmezni azonban
ebben a kontextusban felmeriilt egy kovetkezd temetkezés eldtti purifikicids szertartds
lehetdsége is. Koklaban lathatunk példat egy olyan sirra, amit az i.e. 15. szazadban kiiiritettek
és megtisztitottak, &m nem temetkeztek Ujra bele.!?* Utdbbi esetben elképzelhetd, hogy
valamiért az utolso pillanatban letettek a temetkezési szandékukrdl, de a kutatokban felmerdilt,

hogy az tires sir értelmezhet6 akar kenotaphiumként is.

Mykénéi oskultusz

Az eddigiek alapjan lathatjuk, hogy milyen kevés egyértelmli bizonyitékkal
rendelkeziink a bronzkori hérds kultusszal kapcsolatban. A Pylosban, illetve annak kozelében
Pakianéban megtalalt linearis-B tablakon kétszer is megjelenik a ti-ri-se-ro-e kifejezés, mind
a két alkalommal értékes felajanlasok fogadojaként. 125 A feliratok szerint a felajanlasban
szerepld istennek €s ennek a mellette szerepld entitasnak egy arany edényt és rozsaval
illatositott olajat ajanlanak fel. Nem tudjuk pontosan, hogy milyen szerepet t6ltétt be a ti-ri-se-
ro-e, vagy, hogy egyaltalan kotheté-e kultusz hozza. Felmeriilt az a lehetdség, hogy a

purifikacioval lehet kapcsolatban, de az is, hogy esetleg a wanax legitiméacidjaban volt szerepe.

120 Cavanagh in: ,,Kontroli-Papadopoulu, Mycenaean Tholos Tombs,” 121.
121 Kontroli-Papadopoulu, ,,Mycenaean Tholos Tombs,” 113.

122 papazoglou-Manioudaki, ,(Dis)honouring the dead,” 507.

123 papazoglou-Manioudaki, ,(Dis)honouring the dead.”

124 Kontroli-Papadopoulu, ,,Mycenaean Tholos Tombs,” 120.

125 Antonaccio, ,,Religion, Basileis and Heroes,” 384.
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Egyesek ezt a késébbi korokban megjelend Tritopatores/Tritopatreisszekkel kapcsoljak
0ssze. %5 Beszédes neviik - a harom atyak - is megerdsiteni latszik azt a feltevést, miszerint az
Ostisztelet harom generaciora nyulik vissza. A tritopatores kifejezés az Gsoket, mint egy
egységes csoportot jeldli, és kultuszuk f6leg Attikaban van jelen, de Sziciliaban is
talalkozhatunk vele, ahol egy Silenosbdl elokeriilt felirat szerint kétfajta aldozatot is
bemutattak nekik.'?” A sziciliai varosban talalt lex sacra szovege szerint az els6 aldozatot a
tisztatalanok szamara ajanljak fel, a méasodik viszont mar az isteneknek szol, amit egy
purifikacids szertartas utan kapnak meg.?® Ez alapjan feltételezhetjiik, hogy a megtisztulashoz
kothet6 ritusokkal is kapcsolatba hozhatok. A szoalakok hasonlosaga alapjan egyértelmiinek
latszik 6sszekapcsolni a mykénéi és a késébbi tablan szerepld gorog kifejezést. Ha legalabbis
részleges kontinuitast tételeziink fel a mykénéi és a gordg vallas kozott, akkor felmerdl a
kérdés, hogy a bronzkorban is az §soket érthették-e ti-ri-se-ro-e alatt. Amennyiben igen, akkor
lehetséges, hogy itt az éppen aktudlis wanaxot megel6z6 vezetékhoz vald kotédés és a
természetfelettivel vald kozvetlen kapcsolat hangsulyozdsa miatti ,,elddkultusz” jelenik
meg?'?° A legtbb okori kultraban az istenekkel valo kapcsolattartas az uralkodé statuszanak
kifejezésére is szolgalt. Sokszor a genealdgiat is isteni Osre vezették vissza, mivel ez rendkiviil
erds legitimacios tényezének szamitott.™*® Az ilyen forman kézpontositott hatalom eszkozei
voltak a palotdk is, ami az isteni 6sokkel egylitt idében és térben is biztositotta a vezetd
hatalmat.

A leszarmazas ¢€s a ,,heroikus” 6shoz valo kotddés jelenik meg Lefkandiban a Toumba
temetdben, ahol egy protogeometrikus korra datilhatd épiilet eldtti teret hasznéltdk a
temetkezésre.’®! (11. Tabla 5. Kép) A , Lefkandi Héroon”, ahogyan a kutatasban hivatkozni
szoktak ra, egy 50 méter hosszu és 10 méter széles platformra épult, elnydjtott téglalap alakd,
egyik oldalan apszisos zarodasi épiilet, melyet csak igen rovid ideig hasznaltak.’*? Az

126 Antonaccio, ,,Religion, Basileis and Heroes,” 384.

127 Roy Kotansky, “The Lex Sacra from Selinous: Introduction, Translation, and Notes.” in La Citta Inquieta.
Selinunte Tra Lex Sacra e Defixiones Diadema 2 edited by Alessandro lannucci, Federicomaria Muccioli and
Matteo Zaccarini (Milano-Udine: Mimesis Edizioni, 2015), 128.

128 Kotansky, ,,The Lex Sacra from Selinous,” 131.

129 Antonaccio, ,,Religion, Basileis and Heroes,” 384.

130 Heléne Whittaker, ,,Reflections on the Socio-Political Function of the Mycenaean Religion.” in Potnia, Deities
and Religion in the Aegean Bronze Age, Proceedings of the 8th International Aegean Conference Goéteborg,
Goteborg University, 12-15 April 2000. edited by Robert Laffineur and Robin Hagg (Liég: Peeters, 2001), 355.
131 Jan Paul Crielaard and Jan Driessen, ,,The Hero's Home. Some reflections on the Building at Toumba,
Lefkandi: M.R. Popham, P.G. Calligas-L et H. Sackett eds., Lefkandi I, 1-2, 1990-1992.” Topoi: Orient Occident
4, no.1 (1994): 253.

132 Crielaard and Driessen, ,,The Hero's Home.” 253
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épuiletnél egy funkcidvaltozast feltételeznek,™® ugyanis a hasznalat utan egy tumulust emeltek
folé és az emlitett temetkezések csak ez utan kezdtek megjelenni. Ami kiemelkedové teszi a
lel6helyet, az az épiilet f6 helyiségének padlojaba vagott két godorsir. Ezek koziil az egyikben
négy 16 csontvazara bukkantak, a masik kozvetleniil az el6z6 mellett kialakitott sirban pedig
egy noi és egy férfi elhunytat talaltak, elObbit csontvazas, utobbit hamvasztasos ritussal
eltemetve egy mives fém hamvurnaban. A férfi elhunyt a mellékletek alapjan az el6keld
rétegben is jelentds szerepet tolthetett be. A sirok értelmezése kérdéses, foleg annak tiikrében,
hogy Homérosnal is talalunk parhuzamot ehhez hasonl6 ritusra Patroklos temetésénél.** Az
éplletet annak monumentalitasa miatt templomnak is gondoltak, de a kora-vaskorban nehéz
kiilonbséget tenni a lako-és gyiilekezohelyek és a szakralis épiiletek kozott.'>®> Az épiiletben
feltart sirok kapcsan felmerl a kérdés, hogy lehet-e a sirt hérds temetkezéskent értelmezni.
Bar a hérodn név hasznalata megmaradt, itt inkabb egy elhunyt vezet6héz kapcsolodd

Ostiszteletet feltételezhetiink

Kultuszgyakorlat és harcosidentitas

Ami a kozép-helladikus kort illeti, nem taladlkozunk olyan targyakkal, amelyeket
specialisan az 6stisztelet ritusaihoz hasznaltak volna. Ez aldl kivételek a temetkezések feltarasa
soran elékertilt rhytonok, amik nagy valdszintiséggel mar ekkor is a libacio kellékei voltak. Az
italdldozat mellett ételaldozatra is van bizonyitéekunk, ugyanis mykénéi a B-sirkorbél kertilt el6
ételmaradvany, tehat valamilyen felajanlassal mindenképpen szamolnunk kell.**® Ebben a
korban néhany, a hatalommal nem 6sszekapcsolddd kozosségi ritusra utald kultuszhelytol
eltekintve, mint amilyen Nisakouli vagy Kynortion esetében megfigyelhetd, foleg hazi
ritusokrol beszélhetiink.*’

Az késé-helladikus korban azonban nagyobb gazdasagi, tarsadalmi és politikai
valtozasok mennek végbe, amik eldsegitik egy egységes szimbolumrendszer €s ezzel egyiitt
egy vezetd ,,specialista” megjelenését. 13 Ekkor mar a hatalom és a vallas er6s6do kapcsolatarol

beszélhetlink, ami a bronzkori kultdraknal a gyakran hangsulyozott harcosidentitas egyre

133 Crielaard and Driessen, ,,The Hero's Home.” 253

138 'Mézzel, olajjal telt korsékat tett kerevetie /mellé még, és négy meredeknyaku szép paripdt is /nagy
sebesen/maglyara rakott, sohajtva erdsen. /Hiv ebe szamra kilenc volt Patroklosznak, ezekbdl /most kettot
nyakazott le Akhilleusz és odadobta,;” Hom. llids XXIII. 170-174.

135 De Waele, J. A. K. E. "The Layout of the Lefkandi 'Heroon"" The Annual of the British School at Athens 93
(1998): 379.

136 Whittaker, ,,Reflections on the Socio-Political Function,” 356.

137 Whittaker, ,,Reflections on the Socio-Political Function,” 355.

138 Antonaccio, ,,Religion, Basileis and Heroes,” 382.
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eroteljesebb kifejezésével is jar. A mykénéi B-sirkdrben még sok fegyvert talalunk, a késébbre
datalhato A-sirkérben viszont mar kevesebbet. Ezt tekinthetjuk egy konfliktusokkal teli
iddszak utani békésebb periddusnak, ahol az elit hatalma mar megszilardult, és kevesebb
fegyveres konfliktusra kertilt sor.!3® Ugyanakkor a harcos identitas hangstlyozasa nem egyediil
a mykénéi kultirara jellemz6, hanem egy altalanos bronzkori tendencia.*® Bar Antonaccio az
i.e. 10. szazadra vonatkozédan ir a harcos sirok harmas aspektusarol, vélemenyem szerint ezek
a mykénéi sirokat tekintve is érvényesek lehetnek.}*! A kutatond meglatasaban a harcos
¢letmodra utald mellékletek els6 jelentése természetesen a harcos identitas kifejezése. Az
elhunyt a sirjaval €s a mellékleteivel jelzi, hogy a tarsadalom egy felsébb osztalyba tartozott.
A masodik a sirnal zajlo feastinggel kapcsolatos. Ebben az esetben szintén a statusz kerul
kifejezésre, egyrészt a feasting puszta megrendezésével, valamint azzal, hogy az elhunyt a
lakoman egyszerre tolti be a hazigazda és a vendég szerepét. A harmadik l1ényeges elem a sirban
taldlhatd import targyak jelenléte, amik nem csak a vagyonra, hanem a kereskedelmi
kapcsolatokra is utalnak. Mivel az ilyen Osszekottetések altalaban hosszabb id6 alatt
szilardulnak meg, fenntartasuk pedig folyamatos id6, energia és pénz befektetését igényli, az
ilyen Uton beszerzett targyak a sirban ezeket a kapcsolatokat is hangstlyozzak.

A mykénéi temetkezéseknél sok helyen kébdl vagy bronzbdl késziilt nyilhegyeket
talaltak a sirban, amiket valdsziniileg a halotti ritusok soran dobaltak bele a résztvevok. Ezek
szolgalhattak a gonosz szellemek eliizését, de az is felmeriilt, hogy a nyilhegyek a héros
temetkezés indikatorai is lehetnek.!*? A harcos siroknal sokszor megfigyelheté az eltemetett
fegyverek ritualis rongélasa is. Ezeknél felmeriil az a lehetdség, hogy azért tették tonkre
valamilyen médon a fegyvert, mert nem fért volna be a sirba masképp, &m a legtobb esetben a
sir mérete nem indokolja példaul egy kard meghajlitasat. A széles kdrben elfogadott elmélet
szerint ezek a harci eszkdzok, mint ahogyan a tobbi melléklet, inkabb talvilagi statusztargyak
szerepét tolthették be. Ez még mindig nem indokolna a rongalast, tehat a gyakorlatnak
valosziniileg ideoldgiai okai voltak. Elfogadhatonak tiinik az az elképzelés, miszerint egy
ember halalaval az altala birtokolt személyes targyak is halottak, vagy mas megfogalmazasban
,fertézottek” lesznek.'*® Ebben az esetben a targy kikeriil az é16k szférajabol, és ezt az emlitett

rongalassal kivantak kifejezni. Gallou az dsszetort libacids edények kapcsan ir arrél, hogy a

139 Whittaker, ,,Reflections on the Socio-Political Function,” 356.
140 Whittaker, ,,Mycenaean Religion in the 21st Century,” 615.
141 Antonaccio, ,,Religion, Basileis and Heroes,” 391.

142 K ontroli-Papadopoulu, ,,Mycenaean Tholos Tombs,” 118.

143 Soles in: Gallou, ,,The Abodes of the Ancestors,” 21.
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targyak tonkretételével azok statusza megvaltozik, és az ¢lobdl ezek is atkeriilnek a halotti

szféraba. 144

Kréta

Bar munkdmban a mykénéi valldssal és kultuszokkal foglalkozom részletesen,
fontosnak tartom, hogy réviden szét ejtsek a mindsi kultararol is. Kréta bronzkori kultardjanak
vallasarol még a mykénéihez képest is kevesebb informacio all rendelkezésiinkre. Az az
elterjedt nézet, hogy a minodsi egy pacifista vallas lett volna, féleg a mykénéivel
osszehasonlitva, ma mar nem allja meg a helyét.!*® A kevés adat alapjan az egyértelmiinek
latszik, hogy a vallas kozpontjaban egy, vagy tobb istennd allhatott, aki szoros kapcsolatban
allt a termékenységgel és a hatalommal egyarant.'*® Bar férfialakok is megjelennek szakralis
abrazolasokon, szamuk sokkal kisebb, mint a noké.

Nem jelenik meg a szakallas, teremtd, bolcs, akivel a keleti kultirak esetében majdnem
minden esetben talalkozunk. Az allatok ura kompoziciéban &brazolt alakok altalaban fiatalok,
¢s nem viselnek arcszdérzetet. Ugyanigy jellemz6 a fiatalsdg hangsulyozasa egy masik,
valosziniileg varosvédoként értelmezhetd, robosztus férfi istenségre, valamint egy harmadik
legtobbszor oroszlanja kiséretében lathatd vadaszként abrazolt alakra is.**” Ez utdbbit altalaban
bottal vagy landzsaval abrazoljak. (111. Tabla 6. Kép) Ami a hérosokat illeti, a mindsi
kultirdban sem tudunk semmi bizonyosat mondani réluk. A gylirlikon gyakran megjelenik az
istennd mellett egy hatrafeszitett testtartasban levd férfialak, akivel kapcsolatban felmeriilt,
hogy akar héros is lehetne, de erre vonatkozé egyértelmii bizonyiték még nem kertilt elé. (I11.
Tébla 7. Kép) Végiil megemlitenék még egy gytirit, amin két ifja, ereje teljében 1évo feérfit
lathatunk, ahogy éppen egy szelid oroszlant vezetnek. A gyliri kapcsan Nanno Marinatios irja,
hogy az oroszlan, a természet egyik legerésebb ragadozoja szelid allatként all az alakok mellett,
tehat ezek a fiatalok nem lehetnek kdzonséges emberek, hanem inkabb istenekkel, vagy
hérdsokkal van dolgunk.*® Ugyanigy helytallo feltevés lehet, hogy az é&brazolason fiatal

134 Gallou, ,,The Abodes of the Ancestors,” 21.

145 Whittaker, ,,Mycenaean Religion in the 21st Century,” 615.

146 Nanno Marinatos, Minoan Religion. Ritual, Image, and Symbol (Columbia: University of South Carolina Press,
1993), 147.

147 Marinatos, Minoan Religion. Ritual, Image, and Symbol, 165.

148 Marinatos, Minoan Religion. Ritual, Image, and Symbol, 171.
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arisztokratakat lathatunk, akik a tarsadalmi osztalyuk kivanatos erényeit testesitik meg. (I1V.
Tabla 8. Kép)

Peter Warren Myrtos varosaban tart fel egy kéthelyiséges épiiletet, ami valosziniileg
kultikus funkcidt lathatott el. (IV. Tébla 9. Kép) A két eltérd alapteriileti szoba kozul a
nagyobbikban egy igen rossz allapotban megmaradt emberi koponyéara bukkantak, ami alapjan
Warren 6skultuszt, vagy emberaldozatot feltételezett, am ez utdbbira a kutato rendkiviil kevés
esélyt lat. A sziget egy masik, kisebb kikotévarosaban, Mochlosban tartak fel hasonlo alaprajzu
konstrukciot. A késé-mindsi I1B-re datalhato épiiletet az 6sok kultuszahoz kapcsoljak.!*® A
Mochlosban feltart kiss¢é komplexebb, de 1ényeges vonasaiban a myrtosival megegyezd, két
egyenldtlen részre osztott épiilet délnyugati alsé szobdjabdl is eldkeriilt egy koponya. Ez a
darab jobb allapotban van, mint a myrtosi, de az alsé allkapcsa hianyzik. A délkeleti szobaban
egy ndszoborra €s egy agyaghajé maradvanyara leltek. Soles szerint a két varosban feltart
épuletekben két killonbozo kultusz ritusai kaphattak helyet.'*® Egyfel6l a nagyobb helyiségben
egy istenndt tiszteltek, a kisebben pedig az dskultusz lehetett. A koponya f6lotti emelet
beszakadt, am az agyagedények toredékeib6l nagy pithosokat rekonstrudlnak, amiket
valészintileg a feastingek alkalméaval hasznaltak. Lakomara utal az is, hogy mind a ket varosban
a koponyak kozelében tiizhelyet és padkakat talaltak, rdadasul Mocholsban az allatcsontok
alapjan kiiltéri f6z6- és étkezohelyet is gyanitanak. A koponya mellett két személyhez tartozd
csontok keriiltek még eld, amik David Reese szerint a két oldalon talalhatdo emelvényeken
fektdtek. ™! Itt ismét felmeril, hogy ezek a személyek valamely ritualé aldozatai lettek volna,
de sokkal valdsziniibbnek latszik, hogy inkabb résztvevdi voltak a szertartdsnak, mintsem
elszenvedoi.

Szintén Soles publikalt Mochlosbol egy addig kozodletlen épiiletet, amit az ,,Elefantcsont-
pyxises nd haza”-nak neveznek.'®? Ez a konstrukcid kozvetleniil a kozponti ceremonialis épiilet
mellett van, nevét pedig egy fabdl készilt és elefantcsonttal boritott téredékes pyxisrol kapta.
A taroldn kivil egyéb ékszereket is talaltak az épuletben, amik arra utalnak, hogy a haz egy
elékeld holgyhoz tartozott. 2 (1V. Tabla 10. Kép) A tarolon egy istennd epiphaniajat és egy

hozza igyekvo négytagl processziot lathatunk. A narrativa nem pontosan érthetd, de a menetet

149 Jeffrey S. Soles, "Evidence for Ancestor Worship in Minoan Crete: New Finds from Mochlos." British School
at Athens Studies 18 (2010): 331-38.

150 Soles, ,,Evidence for Ancestor Worship,” 335.

151 Reese in Soles, ,,Evidence for Ancestor Worship,” 333.

152 Jeffrey S. Soles, “Hero, Goddess, Priestess: New Evidence for Minoan Religion and Social Organization.” in
METAPHYSIS, RITUAL, MYTH AND SYMBOLISM, edited by Alram-Stern Eva et al. (Lieg: Peeters, 2016)
153 Soles, ,,Hero, Goddess, Priestess,” 251.
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vezetd alak mashol 1s megjelenik €s egy olyan egyént reprezental, aki bizonyosan kozvetlen
kapcsolatban all az istennével. Keleti parhuzamok alapjan lehetséges, hogy a menet élén allo
férfi mogott a kirdly kapott helyet, aki felé az istennd egy liliomot nyujt. Ez a jelenet az emlitett
parhuzamok alapjan a vezetd uralménak szentesitését dbrazolna.’® Ez az értelmezés az
ornamentalis dekoraciok terén a szimbolika egy Ujabb szintjét jelentené, ugyanis tébb olyan
jelenet van, ahol ezt a viragot dbrazoljak, am ezek alapjan nem egyszer( diszitésként, hanem

hangsulyos elemként értelmezhetd.

Konkluzid

Amint lathattuk a bronzkori vallassal kapcsolatos ismereteink Kis részét tudjuk csak
biztosra venni. A kultuszok kontinuitasanal az elséként targyalt kultusztevékenységek esetében
- bar minden kétséget kizardan folytatodnak a gorogoknél is - &ltalanosan elterjedt
gyakorlatokrol beszéliink, igy ezt nem vehetjiik egyértelml bizonyitéknak. A szakralis
helyekkel tekintetében mas a helyzet. A megaron szerepe, mint a palotakban talalhat6 kézponti
kultuszépiilet biztosnak latszik. Ha felidézziik Eretria, vagy Eleusis példat, valosziniisithetjiik,
hogy az itt folytatott bronzkori kultusznak hatdsa volt a késobbi szentély helyének
kivéalasztasahoz. Az istennevek egyértelmii egyezést mutatnak a késébbi olymposi istenekkel,
am ahogyan mar tobbszor is érintettem, kiillonbdzd korokban ugyanazon névvel merében eltérd
entitasokat is jelolhettek. Ugyanezen az analdgian haladva, a linearis-B tablakon olvashato ti-
ri-se-ro-e kapcsolatban allhat a késobbi tritopatreisszel és az 6sokkel, de nem lehetiink benne
biztosak.

A héros kultuszrol a vallas egészéhez hasonléan nem rendelkeziink biztos ismerettel,
ugyanakkor a tholos sirokat targyalva lathattuk, hogy némely esetben nagyon nagy
valosziniiséggel feltételezhetiink elédkultuszt. Epp ezért Gigy gondolom, hogy halottkultusz
minden kétséget kizaroan létezett a bronzkorban, és ha nem is 6s-, de sirkultusz mindenképpen
folyt. Az i.e. 8. szdzadban, a bronzkori siroknal megjelend felajanlasok inkabb lehettek
kapcsolatban az identitaskereséssel, mintsem a bronzkori hérds kultusz folytatasai. Még ha el
is fogadjuk, hogy azok az emberek, akikkel kapcsolatot kivantak teremteni a heroikus multban
éltek, az aldozatok akkor sem jelentik azt, hogy egy késébb ismert hérds szamara lettek volna

felajanlva. Osszefoglaldsképp tehét el lehet mondani, hogy amig nem keriil eld egyértelmi

154 Soles, ,,Hero, Goddess, Priestess,” 251.
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bizonyiték a kultuszok kontinuitasara vonatkozéan, addig a tovabbélésnek ugyanagy fennall a

lehet6sége, mint a megszakadasnak.
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Fig. 1. Plan and section of a typical Mycenaean tholos tomb (redrawn after Mylonas 1966: 119, fig. 24)
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Fig. 2. Plan and section of a typical Mycenaean chamber tomb (redrawn after Wace 1932: 87, fig. 36)
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Fig. 1. Plan of the Telesterion, showing the location of Megaron B.
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Fig. 133. Seal-impression from Knossos. A
goddess on a mountain peak is flanked by
lions with an adorant or male god to the
right.

Fig. 164. Seal-impression from Knossos with
armed god and lion
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Fig. 168. Seal showing two male figures and
lion
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Irodalom és Kulturatudomany

43



Els6 Szazad 2020 Osz

A kulturalis kannibalizmustdl a brazil tropikalizmusig

Bobric Henrietta
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Bevezetés

Amennyiben az anyanyelviink meghatarozhat minket és a modot, ahogy le tudjuk
tapogatni a korilottiink 1évo vilagot, ha a szavaknak teremtd és rombolo erejiilk van, ugy
példaul a saudade mint fogalom, Janus-arcu, edes-bus érzés, alkalmas arra, hogy sok mas
luzofon jelenség mellett, a brazil tropikalizmus vilagét is keretbe foglalja.

A ’60-as évek Braziligja ideologidk, allasfoglalasok, az 0j és a régi egymésnak
feszulésének hadszintere volt. A XX. szazad brazil irodalom- és zenetdrténete olykor
elvalaszthatatlan egységre Iépve adja ki azt a kulturalis ethoszt, amely meghatarozza a helyiek
¢s a kiilfoldiek képét az orszagrél egészen napjainkig. A katonai diktatirat megel6zd
id6szakban a brazil kulturalis élet 6ntudatra ébredését kisérhetjiik figyelemmel, melynek révén
a kor meghatirozd miivészei a sajatos, autochton kulturdlis orokséget elegyitették a
nemzetkozi, féleg Eurdpabol érkezd, iranymutatd hatasokkal, egyszersmind forradalmasitva a
magas és tomeges kultirahoz val6 hozzaférést.

Jelen iras célja, hogy a ’60-as évek veégeén Kkialakuld tropikalista mozgalom
kannibalesztétikajanak kialakulasat vizsgalja, aminek a kifejtéséhez nélkilozhetetlen a XX.
szazad els@ felében végbement kulturdlis paradigmavaltds, azon belil a Modernismo
Antropofagia-elméletének koriljarasa, illetve a brazil zene fejlédéstorténetének és az orszag

politikai kontextusanak rovid ismertetése.

A brazil modernség diéhéjban

A tulajdonképpeni brazil modernizmus sziiletését 1922 februarjara lehet datalni, amikor
Sdo Paulo Vérosi Szinhdzaban (Teatro Municipal) megrendezésre keriilt a Semana da Arte
Moderna (,,Modern Miivészet Hete”), amely Angel Rama uruguayi kritikus véleménye szerint
a latin-amerikai modernség nyitanyaként is értelmezhetd.’>> Az eseménysorozat f8szerepldi a
Rio de Janeiro-i és Sdo Paulo-i kulturalis elit legjelesebb képvisel6i voltak: koltok,
zeneszerzOk, festok ¢€s irok (koztilk Oswald de Andrade, Mario de Andrade, Anita Malfatti,
Emiliano Di Cavalcanti, Heitor Villa-Lobos stb.), akik habar kiilonb6z6 esztétikai iranyelveket
vagy politikai nézeteket vallottak, kdzOsen tanusitottak kritikus hozzaallast a parnasszista

irdnyzattal szemben, amely az eurdpai kultirkdérben honos irodalmi formakkal dolgozott

155 Maria Eugenia Boaventura, A vanguarda antropofagica (S&o Paulo: Editora Atica, 1985), 2.
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(felelevenitve az o0korbdl hagyomanyozddott poétikai elemeket) és helyezkedett el szervesen
az oceanon tali keretrendszerben. Mindez azonban a brazil kultarkér szdmara stilusidegen
maradt, valamiféleképpen dsszeegyeztethetetlen a helyi néplélekkel €s a ra jellemzd miivészeti
megnyilvanulasokkal. A 20-as évek miivészei ugyanakkor beépitették a kortars eurdpai
muvészi szinteret is megrazd modernista iranyzatokat, mint példaul a futurizmust, kubizmust,
sziirrealizmust ¢és dadaizmust, egyszersmind elutasitottdk a kontinensrdl érkezd hatasok
minden kritikat melléz6 adaptalasat, imitalasat és stilisztikailag megtagadtdk a portugal nyelv
eurdpai normajat, amely mar nem képezte részét a brazil valdsagnak. A brazil Modernismo
jelezte azon valtozasok lancolatat, amelyek a késObbiekben ujrafogalmaztdk az orszag
kulturalis, politikai és gazdasagi eletét és amelyek végul a Getulio Vargas vezette 1930-as
nacionalista-populista forradalomban csticsosodtak ki.*>®

Kiilonos egybeesés, hogy a Modern Miivészet Hetére a brazil fiiggetlenség
centenariumanak évében kerult sor. Habar Brazilia 1822-ben fliggetlenedett Portugaliatdl, mint
onall6 gazdasagi-politikai egység, a régi monarchikus beidegz6dések, az allamforma, a
gazdasagi mechanizmusok, akar a miivészeti torekvések egy része és az altalanos tarsadalmi
jelenségek a régick maradtak a modernség bekoszontéig. A ’20-as éveket megel6zden is
beszélhetiink modernista torekvésekrdl, azonban a Modern Miivészet Hetében teljesedik ki az
a nemzeti kulturdlis projekt, amely mogé a lehetd legkiilonbozdbb (és legkompetensebb)
értelmiségiek sorakoztak fel, annak érdekében, hogy létrejohessen az a karakteres szellemi
fuggetlenség, amely kialakitotta a majdani Brazilia kulturélis arculatat.

Alfredo Bosi irodalomtorténész két alapelvét hatarozta meg a brazil avantgard
mozgalomnak: az egyik egy progresszista vonal, amely a futurizmus imperativusa szerint
miikodd formai elvekkel operalo, a haladasba és a varosiasoddsba vetett hit leképezésére tett
kisérlet, a masik pedig egy tradicionalista-primitivista vonal, amely a brazil nép gyokereihez,
mult- és jelenbéli élettapasztalatahoz nydl.*>" A két iranyelv 6sszekapcsolddasa teszi teljessé a
brazil modernséget, mivel egy 1j, haladashitii keretbe helyezi a lokalis kulturalis 6rokséget,
leginkdbb az orszag nem fehérborii (afrikai, indidn vagy mesztic) lakossagara fokuszalva
lefekteti a korabban emlitett nemzeti kulturalis projekt alapjait és kihangsulyozza a brazil
kultira egyediségét és egyetemességét.’>® Ezaltal pedig Brazilia eldszor a torténelemben, nem

mint kizsdkmanyolt egykori gyarmatallam szerepelne a nemzetkdzi szintéren, hanem kaucsuk

156 Christopher Dunn, Brutality Garden — Tropicalia and the Emergence of a Brazilian Counterculture, (USA:
The University of North Carolina Press, 2001), 13-14.

157 Alfredo Bosi, Historia Concisa da Literatura Brasileira, (S&o Paulo: Cultrix, 2001), 385-86.

158 Alfredo Bosi, Historia Concisa da Literatura Brasileira, 385-386
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vagy kaveé helyett, a legfontosabb exportcikké maga az ujjal elegyedett hagyomanyos népi
miuvészet egyedi szellemi termékei’, miialkotasai valnanak, egyszersmind 0j kulturalis nivora
emelve a nemzetet. A brazil modernség ugynevezett heroikus korszak&nak kulcsfiguraja
(1922-30), illetve a késobbi tropikalizmus ihletéje minden kétséget kizaréan Oswald de
Andrade (1890-1954) volt.

Oswald de Andrade, a modernség Séo Paulé-i profétajal™

A Brazilfa Koltészet

José Oswald de Sousa de Andrade koranak azon kivaltsagos polgarai kdzé tartozott, akik
mindamellett, hogy a brazil tdrsadalomban elfoglalt helyliknek minden privilégiumaban (igy a
legjobb mindségli oktatasban is) részesiilhettek, szerencséjiik volt fiatalon eurdpai korutat
tenni, ahol a szarba szokkené modernség mindenféle innovacios és inspirdld hatasaival is
toltekezhettek, hogy késdbb hazatérve felfrissitsék a bejaratott, eurdpai imitaciora alapulod
alkotoi eletet.

A Manifesto da Poesia Pau-Brasil (Brazilfa Kialtvany) 1924. méarcius 18-an jelent meg
a Correio de Manhd (Reggeli Hirmondd) hasabjain. A manifesztum folyamatos
ellenpontozasra, ki- és visszalengésekre, meghdkkento képzettarsitasokra és megrendithetetlen
allasfoglalasokra épitkez eszmei/kulturalis programtervként, de akar ars poetica-ként is
értelmezheté. Enigmatikus cime mar a felutésben értelmet nyer:

,,A poesia existe nos fatos. Os casebres de acafréo e de ocre nos verdes da Favela, sob
o azul cabralino, s&o fatos estéticos”2% (,, A koltészet a tényekben létezik. A Favella zoldjében
s&frany és okker viskok, cabrali kékség alatt, esztétikai tények.”) A sarga, a zold és a kék
rendkiviil fontos szerepet jatszanak a brazil milivészetben, illetve legalabb ennyire fontosak a

koztudatban az eurdpaiak elsd partraszallasa, de talan még annal is régebb 6ta. Nem pusztan

159 Erdmute Wenzel White: Les Années vingt au Brésil: le Modernisme et I'avant-garde internationale, (Paris:
Editions Hispaniques, 1972) 40. apud Luis Madureira, ,,A Cannibal Recipe to Turn a Dessert Country into the
Main Course: Brazilian "Antropofagia" and the Dilemma of Development”, Luso-Brazilian Review, Vol. 41,
No. 2 (2005): 97.

160 Oswald de Andrade: Manifesto da poesia pau-brasil. In: TELES, Gilberto Mendonca: Vanguarda européia e
modernismo brasileiro: apresentacgéo e critica dos principais manifestos vanguardistas. 3™ ed. Petropolis,
Vozes; Brasilia: INL, 1976. Letoltve: 2020.11-06

https://www.ufrgs.br/cdrom/oandrade/oandrade.pdf .
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az orszag mint konvencionalis politikai egység zaszldjanak bizonyos szandekoltsaggal
valasztott szineirdl van szo, hanem inkabb azokrdl a kromatikus miivészi képekrol, amelyek a
népnek annyira a sziil6f6ldhoz, mint amennyire sajat magahoz vald kapcsolodéasarol szolnak,
egyszersmind a nemzeti kohézids erdt is képviselik, figyelembe véve, hogy bar kontinentalis
méretli orszagrol beszéliink, Rio Grande do Sul-tdl Roraimaig minden brazil magéénak érzi
Oket. Tobbek kozott, azért is szdmitanak esztétikai tényeknek a sargaban, z6ldben és aztrban
tiindokl6 lokalis jelenségek, mivel azok mar a nemzeti 6ntudatra ¢bredés kezdetei 6ta a nép
ondefinicios tényez6i koz¢é tartoznak, mondhatni a brazil képzelet- és gondolatvilag ezzel a
harom szinnel volt (van) festve.

A mi az irasos miveltség és az elemi természetesség ellenpontozasa koré épul. Oswald
de Andrade jol atgondolt antagonizmusokkal fejezi ki egy Ujfajta koltészet igényét, szembesiti
a magas kultarat az elgyokértelenedettségével és elidegenedésével az Gshonos elemektol:

., Eruditamos tudo. Esquecemos o gavido de penacho ! (

,Mindent dtmiiveliink. Elfelejtjiik a
diszes vitézsast.”). Az ujrafogalmazas sziikségességérdl beszél, de ugy, hogy kdzben az
autochton elemek szerves beépitése nélkiil ez a redefinicié nem valdsulhat meg helyesen (,,A
poesia anda oculta nos cipds maliciosos da sabedoria.”'®2 — | A koltészet rejtve jar a bolcsesség
kajan indai kozt.”) s6t, az Osi tudastdl ihletett miivek elegyitése az 0jjal képes beleterelni a
brazil kultdrat sajat medrébe. Beemeli a diskurzusba a kort meghatarozo téredezettséget, amely
az élet valamennyi teriilletén érvényesilt, annak a felismerését, hogy a nyelv is hibak
sorozatabdl all, ugyanakkor éppen ezek a pontatlansagok hataroznak meg benniinket: ,,A lingua
sem arcaismos, sem erudicdo. Natural e neoldgica. A contribuicdo milionaria de todos os
erros. Como falamos. Como somos.”*® (,,Az archaizmusokt6l és miiveltségtl mentes nyelv.
Természetes és neologikus. Minden hiba millidos kozremiikodése. Ahogyan beszéliink.
Ahogyan vagyunk.”) — ez a felismerés viszont a brazil portugél eurépai normatol vald
fiiggetlenedését is kikialtja, aminek ugyancsak identitasképzd szerepe van.

., Mint gyermek, aki bossziit eskiidott és felgyijtotta az apai hazat (...)"*** az eurdpai
tendencidk masolasa ellen lazad, ugy, hogy kézben nem vélasztja le a brazil kulturat teljes
egészében ezekrdl az iranyzatokrol. Mario de Andrade-val egyetemben sosem rdgta fel a

nemzetkdzi iranyzatok nyomonkdvetését, ugyanakkor ezt egy szigord kritikus hozzaallassal

161 Oswald de Andrade: Manifesto da poesia pau-brasil

162 Oswald de Andrade: Manifesto da poesia pau-brasil

163 Oswald de Andrade: Manifesto da poesia pau-brasil

164 Jozsef Attila: Mint gyermek..., 1935. augusztus, 2020.11-15 http://www.huszadikszazad.hu/1935-
szeptember/kultura/jozsef-attila-mint-gyermek.
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tette, amely elutasitotta vagy szelektalta és hasznositotta a Kivilrél érkezé elemeket,
kombinalta és formalta &ket, melldzve az epigonizmust.*®

Tovabba nem ez az egyetlen ellentmondésosnak tiind pontja a kidltvanynak. A szdveget
atjaro brazilfa-metafora (mint leitmotiv) és a hozzakapcsolt ,,export koltészet” egyes kritikusok
szerint Brazilia (mint olcsé nyersanyag exportdr) torténelmi szerepét rehabilitalja, viszont az
az ironia, amely a Kkialtvanyt atjarja, hatarozottan az eurOpai, valamint a kolonialis
szemléletmod felrigasanak szandékaval és egy korszerli, anyagilag-szellemileg szuverén
kultdra igényével 1ép fel'®®, amely mentes a megszokott jellemzoktol, hibaktol és gégtdl —,,A
poesia Pau-Brasil, agil e candida. Como uma crianca.” (,,A Brazilfa koltészet, fiirge és tiszta.
Mint egy gyermek.”)*®”. Mindezt pedig tgy teszi, hogy kiemeli az afrikai és bennsziiltt elemek
esszencialis szerepét a brazil kultdrtorténetben, oly moddon, hogy nem érezteti sem a
sztereotipikus patoszt (amely leginkabb jellemzd az elsé vilagbéli kollektiv attitiidre), sem a
bukolikus nosztalgiat®® a kifosztott gyarmatositottak irant. A kialtvanyban egyarant keveredik
a mivelt és a primitiv, a régi és az 0j, a mult és a jelen, az dserdd és az iskola, viszont

barmennyire kibékithetetlennek tiinnek is az ellentétparok, komplementer viszonyban allnak.

A kulturalis kannibalizmus

Mindezt azonban felilirja a Revista de Antropofagia lapjain megjelentetett Manifesto
Antrop6fago (Emberevd Kialtvany), 1928-ban'®®. Az Emberevé Kidltvany azonban mar
nagyjabol figyelmen kivill hagyja a dichotomiakat. Oswald de Andrade elhanyagolja a Brazilfa
Kialtvanyban felsorakoztatott ellenpontok szintetizalasanak lehetOségét €és az autentikus
fejlodésnek egyetlen utjat jeloli ki: a visszatérést a kannibalizmushoz, mint a tupi 6satyak
identitasképz6 szertartasahoz, melynek ujraadaptalasa képes forradalmasitani Ggy a kulturat,
mint magét a tarsadalmat.

Ebben az idében a brazil modernség mar kiilonb6z6 mozgalmakka és versengd

irdnyzatokka agazodott, ugyanakkor, Renato Ortiz brazil kritikus megfogalmazasaban minden

165 Benedito Nunes, Oswald Canibal (S&o Paulo: Perspectiva, 1979), 20-21.

186 Dunn, Brutality Garden, 15.

167 Oswald de Andrade: Manifesto da poesia pau-brasil. In: TELES, Gilberto Mendonca: Vanguarda européia e
modernismobrasileiro: apresentacao e critica dos principais manifestos vanguardistas. 3 ed. Petr6polis,
Vozes; Brasilia: INL, 1976. Letoltve: 2020.11-06

https://www.ufrgs.br/cdrom/oandrade/oandrade.pdf

188 Dunn, Brutality Garden,16.

189 Madureira, ,,A Cannibal Recipe...”, 97.
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korabeli politikai skalanak ko6zos jellemvonasa volt egy ,,fogalmi hid” megépitésére tett
erdfeszités a fejlddés iranti igény és a nemzeti Snmegalkotas kozott.r° Az 1920-as évek végére
az eredetileg esztétikai programtervekbol kiilonbozd politikai alakulatok valtak ki, mint
példaul a Menotti del Picchia, Cassiano Ricardo és Plinio Salgado vezette ultranacionalista
,»Verdeamarelismo” (a mar jol ismert zold-sarga szinek szimbolikdjaval €16 formacio), a
késébbi Anta (tapir) csoport, amely a tupi indiant, mint a brazil kultdra alapitojat és mindenkori
nemzeti letéteményeseét idolatrizalta. 1929-es kialtvanyukban kritikusan 1éptek fel Oswald de
Andrade brazilfa-téziseivel szemben, illetve rasszokat atalakit eréként dicséitették a tupikat,
kiknek batorsaga kikovezte a békeszeretd brazilok etnogenezisét, tovabba tudatositottak a nép
heterogenitdsat, de mindezt Gigy hajtottak végre, hogy kozben kiépitették a kiilsé hatdsokra
immunis ,,tupi nacionalizmust”, melynek tudattalan szubsztraituma felel a faji megitélés
elutasitasaért, nézeteik szerint.!’*

Ezzel a ’baranylelki tupival® all szemben az Emberevé Kialtvany kannibdlja, akit olykor
ellentmondast nem tiiré aforizmék vezetnek a figyelem kdzéppontjaba, mint az erdt tiszteld, az
agressziotol nem elrettend, sajat erejét gyarapitani akard indiant. Ebben a manifesztumban a
romantika idealizald vilagabol és José de Alencar regényeibdl ismert szelid barbar helyett a
harcias, 6ntudatdban megingathatatlan bennsziiltt magatartdsa lesz a kdvetendé minta, amely
felfogas szerint az ellenség felfalasaval és megemeésztésével, elnyerheté annak ereje és
kvalitdsai. Oswald de Andrade (kuléndsebb nacionalista igények nélkil) ezt a ritualis
emberevést transzfiguralja kulturalis kannibalizmussd, melynek révén a brazil kultdra
kiilénbdzd hatasok és befolyasok kritikus asszimilalasaval boviilhet és 1éphet till Snmagan.'’?
Az antropofagia a ,,vadember masodik eljovetelét” hirdeti, aki ahisztorikus és pusztan élni akar,
a hoditds vagy a birodalomépités igénye nélkil'’3, egyszeriien kiiratkozik az ovilag
hagyomanyos normarendszerébdl. Nem véletlen, hogy az antropofagistdk Nietzsche ,,0j
barbaraiként” tlintetik fel magukat és elutasitjak a brazil kultira beépitését a zsidokeresztény
ethoszba, illetve A tragédia sziiletésébal (1872) ismert apolloni és a dioniiszoszi jellegek kozti
ellentétek feloldasanak lehet6ségén keresztiil a modern és a ,,természetes ember” megbékélését

is esélyesnek vélik.1"

170 Madureira, ,,A Cannibal Recipe...”, 101.

171 Dunn, Brutality Garden, 17.

172 punn, Brutality Garden, 18.

173 Madureira, ,,A Cannibal Recipe...”, 109.

174 Madureira, ,,A Cannibal Recipe...”, 102-105.
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A kialtvanyban megjelend bennsziilott gondolkodasmod — mint a kollektiv tudattalan
egyfajta megtestestlése — metafizikai, etikai és politikai értékek forrasava valik, amelyekbdl
tovabbi a brazil torténelembe és tarsadalmi struktiradkba gyokerezd kontradikciok 1épnek eld
(mondhatni az antropofagia rajtuk keresztiil nyer értelmet),*” igy Mério de Andrade korabbi
szavaival élve, egy uj korszak &semberei lehetnek a brazilok.!’® Benedito Nunes brazil
filozofus és irodalomkritikus Ugy fogalmaz, hogy a kiéltvanyban csucsosodik ki a brazil
intellektudlis életet alakitdo befolydsok puccs-szerii inverzidja, valamint a primitivizmus
eredetiségének tudatositasa, illetve a szovegb6l meritve arra a kdvetkeztetésre jut, hogy az
idérendben megkésett modernség egy uj kezdetet, 0j eredetet nytjt.t’” A manifesztum elsd sora
a tézis tételmondata: ,,S0 a ANTROPOFAGIA nos une. Socialmente. Economicamente.
Filosoficamente.”'’8(,,Csak a kannibalizmus egyesit minket. Tarsadalmilag. Gazdasagilag.
Filozofiailag.”). A ritudlis kannibalizmus o6rokségének tudatositdsa a tarsadalom minden
szintjén képes a kohézios eré6 megteremtésére, egy — a modernség embere szamara — Ujfajta
szellemi Osszetartozds és kreacios alap lefektetésére. ,,A kannibalizmus tehat egy olyan
kulturalis modell, mely megfelel a brazil tArsadalom antropol6giai heterogenitasanak és ezt a
kolonialis gondolkoddsban nem tiirt heterogenitast tizi ki zaszlajara. A kannibalizmus a
heterogenitas mellett az alteritast is tnnepli. A Masik bekebelezése, a massag énmagaba
emésztése nem destruktiv, hanem épp ellenkezdleg, kifejezetten produktiv folyamat, melynek
sorédn sajat és masik, identitds és alteritds parbeszédbe Iép egymassal, kolcsondsen
megtermékenyiti egymast.”*’® Az antropofagia ezaltal egy altalanosabb olvasatot nyerhet és
kiterjedhet az irodalmon kiviil esé teriiletekre is, mint az dnfejlesztés egy modja. 8

A szévegben folyamatosan konkrét és kozvetett utalasokat'®! talalunk szamos a brazil
kulturat és modernséget egyetemesen meghatarozo figurara. llyen referenciat képeznek példaul
Sigmund Freud pszichoanalitikus tézisei és 1913-ban megjelent, Totem és tabu cimi

175 Nunes, Oswald Canibal, 34.

176 paulicéia Desvairada, Prefacio Interessantissimo (1922): ,,Somos na realidade os primitivos de uma nova
era” (,,Valojaban egy Uj éra dsemberei vagyunk™). 2020.11-16.
http://www.mac.usp.br/mac/templates/projetos/jogo/pauliceia.asp

77 Nunes, Oswald Canibal, 35-36.

178 Oswald de Andrade, Manifesto antropéfago. In: TELES, Gilberto Mendonca: Vanguarda européia e
Modernismo brasileiro: apresentacgéo e critica dos principais manifestos vanguardistas. 3 ed. Petropolis,
Vozes; Brasilia: INL, 1976. Letoltve: 2020.11-06 https://www.ufrgs.br/cdrom/oandrade/oandrade.pdf

179 Urban Bélint, ,,Az indianizmust6l a kannibalizmusig”, Orpheus Noster, A Karoli Gaspar Reformatus
Egyetem eszme-, kultr- és vallastorténeti folydirata, XI. évf. 1. sz. (2019): 58.

180 Madureira, ,,A Cannibal Recipe...”, 109-110.

181 Az emlitett referenciakon keresztiil tobb 1d6 és térbeli sikon is kommunikal Oswald: a Brazilian kiviili
vilaggal, a ,,cabrali felfedezés” eldtti idokkel, az egyetemes torténelemmel, a koraval, illetve a felvazolt
utopisztikus jovével.
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tanulmanya (,,A transfiguracio do Tabu em totem. Antropofagia.”'8— | A tabu totemmé
valtoztatdsa. Antropofagia.”). Ebben az olvasatban a totemm¢ valtoztatott tabu magaba foglalja
az Apa (mint az eurdpai civilizacios norma) felfalasat és atképzését. A totem maga a
»gyerekcipében jard kulturak” sajatja, mig a fejlettebb civilizaciok tabukat hoznak létre és
rendszereznek, igy amikor a kialtvany a totemmé valtoztatast propagalja, az eredethez valo
visszatérésen tul, az Europabol 6rokolt, athonositott normak etikai és tarsadalmi Gjraértékeléset
tlizi ki, ugyanakkor ez a forditott tabusitasi folyamat épp annyira Kulturalis, mint politikai
tolteti. 183

Az Emberevo Kialtvany egyik kardindlis célja egy, a felfedezések elotti 1dokbol
taplalkozo, utopisztikus matriarchatus megalapitasa, amely szemben all a freudi maszkulin
fejlédéselméletbdl fakado jelenkori patriarchatussal é€s elutasitja a birtoklasi vagybol eredd
konfliktusokat, a ,,modus vivendi capitalista”-t, a szimbolikus nyelvezetet, illetve a szexudlis
elfojtasokat.’® Ezen matriarchatus sziilottét Oswald ,természetes emberként” (,,homem
natural”) tinteti fel, aki a freudi értelmezés szerint nem mas, mint a Fid, aki tokéletes
szimbiozisban él az Anyaval, amely jelen esetben maga Brazilia, valamint ez a szoros

o

szovetség felidézi a talzott tudatossagot megelézd prelogikus és preszimbolikus 1étet. 18

,,O que atropelava a verdade era a roupa, o impermeavel entre o mundo interior e 0 mundo
exterior. A reagdo contra o homem vestido. (...) Antes dos portugueses descobrirem o Brasil,
o Brasil tinha descoberto a felicidade.”*8® (,,Az, ami atgazolt az igazsdgon, a ruha volt, a belsé
¢s a kiilsé vilag kozti athatolhatatlan. Reakcid a feloltozott ember ellen. (...) Mieldtt a
portugélok felfedezték volna Braziliat, Brazilia felfedezte a boldogsagot.”); Oswald szerint a
civilizacio erészakos instauracioja el6tti matriarchalis Braziliaban paradicsomi allapotok

uralkodtak, a szellemi és az anyagi térben egyarant. Ezt a tézist az 0 kontinensrdl sz616 elsd

tuddsitasok is alatamasztjak, melyek koziil példaul Péro VVaz de Caminha 1500-ban irott levele

182 Oswald de Andrade, Manifesto antropéfago. In: TELES, Gilberto Mendonga: Vanguarda européia e

modernismobrasileiro: apresentacao e critica dos principais manifestos vanguardistas. 3rd ed. Petropolis,
Vozes; Brasilia: INL, 1976. Let6ltve: 2020.11-06

https://www.ufrgs.br/cdrom/oandrade/oandrade.pdf

18 Madureira, ,,A Cannibal Recipe...”, 104.

184 Beth Joan Vinkler, ,,The Anthropophagic Mother/Other: Appropriated Identities in Oswald de Andrade's
"Manifesto Antropofago"”, Luso-Brazilian Review, Vol. 34, No. 1 (Summer, 1997), 105.

18 Beth Joan Vinkler, ,,The Anthropophagic Mother/Other: Appropriated Identities in Oswald de Andrade's
"Manifesto Antropéfago"”, 106.

186 Oswald de Andrade, Manifesto antrop6fago. In: TELES, Gilberto Mendonga: Vanguarda européia e

modernismobrasileiro: apresentacao e critica dos principais manifestos vanguardistas. 3rd ed. Petropolis,
Vozes; Brasilia: INL, 1976. Letoltve: 2020.11-06
https://www.ufrgs.br/cdrom/oandrade/oandrade.pdf
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részletesen leirja a portugalok elsé talalkozasat az 6slakosokkal®®’. A kozépkorbol épphogy
kilép6 ember szamara a legszembed6tlobb jelenség az dslakosok hianyos 6ltozéke/meztelensége
volt. Caminha tobbszor is emliti a szégyen hianyat a levélben és Osszefliggésbe hozza a
blinbeesés el6tti emberrel. Miképpen a jO és a rossz tuddsanak fajarol szarmazd gylimolcs
felnyitotta az els6 emberpar szemét és az 01j tudas ravilagitott meztelenségére, megtanitotta 6t
a szégyenre. Ez a szégyenérzet az, amit a portugalok, “jé eurdpai emberekként”, importaltak
Brazilidba, a megkérddjelezheté erkolesiikkel, a hatalomelvii hierarchiajukkal, a kotelezd
ruhazkodassal, valamint szdmos mas elfojtassal és autodestruktiv beidegzddéssel egyetemben.
A brazil Oslakossag nyelvérdl és tarsadalmi berendezkedésérél (avagy szociolingvisztikai
tulajdonsagairdl) jelent Pero de Magalhdes Gandavo utazo krénikas 1576-os levelében: “A
lingua de que usam, por toda a costa, carece de trés letras”... “ndo se acha nela F, nem L,

nem R”... “porque assim ndo tém Fé, nem Lei, nem Rei”%(

,Eme poganysag nyelve mind az
egész tengerparton egyféle: és hianyzik beldle harom betii — ti. nincsen meg benne sem az F,
sem az L sem az R, ami azért borzasztd, mert nincsen Fé — Hit - , Lei — Torvény - , és Rei —
Kiraly — kozottik, ezért is élnek az igazsag hijan és oly rendetleniil”189),

Oswald de Andrade 1950-ben kiadott A Crise da Filosofia Messianica (A messianisztikus
filozofia valsdga) cimli munkdja részletesen kifejti a matriarchatus és a patriarchatus
szembenallasat, mint szociohisztorikus totalitasok iitk6zését; a kolté megfogalmazésaban, a
matriarchatus az 6sember vilaga, amelyben 1étrejott az antropofag kultira, mig a patriarchatus
a civilizalt ember vilaga, amely kitermelte a messianisztikus kultarat.!*® Amig a patriarchalis
messianisztikus kultra, az ideoldgiakhoz hasonl6an, atmaszkirozza és rejtjelzi, amit
kifejezésre akar juttatni, egyszersmind képviseli az apai autoritast, amely biztositja a tarsadalmi
kildnbségeket és az allam hatalmét, addig a kulturalis kannibalizmusban manifesztalodo
matriarchatus a természetességet, az alkotdi és szocialis szabadsagot, az Osszetartozast

hirdeti.1%!

187 Péro Vaz de Caminha, ,,A carta de Péro Vaz de Caminha”. in Estudo critico, J. F. de Almeida Prado; Texto e
glossario de Maria Beatriz Nizza da Silva (Rio de Janeiro: Agir, 1965), 88.

18pero de Magalhdes Gandavo, Tratado da Terra do Brasil : histdria da provincia Santa Cruz, a que
vulgarmente chamamos Brasil (Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2008), 65.

189 |_uis Ferronha and Mariana Bettencourt, A via lactea da Lusofonia, in Atlas da Lingua Portuguesa na
Hist6ria e no Mundo (Lisboa: Imprensa Nacional, Casa da Moeda Comissdo Nacional para as Comemoracges
dos Descobrimentos Portugueses, Unido Latina, 1992) 72-92 apud Réakoczi Istvan, Az indian pajé, a jezsuita
atya, a protestans lelkipasztor és az evangelizal6 prédikator — Misszids stratégiak a modernkori Braziliaban az
indianok kozott, http://vallastudomany.elte.hu/sites/default/files/u5/449-456-Rakoczi%?20Istvan.pdf
(2021.01.05.), 450.

190 Nunes, Oswald Canibal, 59-60.

191 Nunes, Oswald Canibal, 60.
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A modernséggel megkezdddott a patriarchatus devalvalédasa és teret kaptak a
matriarchalis strukturak. A modern miivészeten keresztiil Gjra érvényre 1éphettek az 6si elemek,
az elnyomott 6sztonok Uj kereteket és szabadsagot nyertek, az iparosodas és az automatizacio
révén pedig rengeteg kreativ energia talalhatott utat. A messianisztikus filozéfia valsadgaval
Oswald de Andrade kiegészitette a kulturalis kannibalizmus elméletét és egy utdpisztikus
tengelyre helyezte azt, az 6sember és a matriarchatus 0j eljovetele pedig nem meriilhetett volna
fel, ha a nyughatatlan kolté gondolatvilaga maga sem lett volna hajlamos egy jobb vilag

elképzelésére.1%?

Ut a tropikalizmusig

Kulturalis és tarsadalmi el6zmények

A musica popular brasileira é a mais completa, mais totalmente nacional, mais forte

criacdo da nossa raga até agora.”*®

Mario de Andrade 1928-ban kiadott Ensaio sébre a musica brasileira (Tanulmany a brazil
népi zenérdl) cimii miivében részletesen kidolgozza a brazil zenei kultira jellemzdit, valamint
a hozzajuk fliz6d6 aktualis tarsadalmi kérdéseket. Kifejti, hogy a megel6z6 korszakokban nem
lehet teljesértékii brazil népi zenérdl beszélni, mivel a zenei iranyzatok/vilagok hatérozottan
oszlottak el a kiilonb6z6 etnikai csoportosuldsok kozott és amig a nép, €s ezaltal a miivészet
maga is, nem kezdett el keveredni, addig csak kiilon indian, afrikai vagy portugal zenérdl volt
sz0 és nem kimondottan brazilrl. Andrade ugyanakkor szembemegy a napirenden 1évo
tendenciakkal is, mivel gy gondolja, hogy helytelen pusztdn az 6si elemek kiragadésa a
kontextushdl, illetve kijelenti, hogy a monarchiabdl 6roklott, bar modosult zene sem képvisel
egy ,.kielégitd fuziot”, ami képviselhetné a brazil zenét. Mindemellett elutasitja és ignoransnak
tartja az elit iranyelveit és az eurdpaiak tanacsait, melyek szerint, az autentikus brazil zene csak
és kimondottan a bennszulétt (amerindiai) hagyatékbol szarmazhatna, kiutasitva a diskurzusbol
mas (eurdpai és afrikai) alakito hatasokat. Ugy gondolja, hogy egy nemzeti miivészet nem johet

létre az alkotdelemek onkényes (,,dilettans”) szétszalazasa és kivalogatasa révén, mivel az mar

192 Nunes, Oswald Canibal, 75-77.

193 | A brazil népi zene fajunk legteljesebb, legnemzetibb, legerdsebb alkotasa egészen mostanaig.”

Mario de Andrade, Ensaio sdbre a musica brasileira (S&o Paulo: Livraria Martins Editora, 1972), 24.
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készen all a nép tudattalanjaban, annak ellenére, hogy a zenei folklért még maguk a brazilok
sem ismerik teljes valojaban. Mario de Andrade elmélete szerint a brazil népi zenében az indian
jegyek alacsony aranyban érvényesiltek, a portugal befolyas kdzepes, az afrikai elemek viszont
erételjesen érezhet6k, mindekozben pedig az argentin tangé és a bevandorlassal érkezett
eurdpai (spanyol, olasz stb.) hatasok is nyomot hagytak. A tanulmanynak van egy bizonyos
hitvallas- vagy kialtvanyszert éle is, mivel hatarozottan leirja, hogy egy jO zeneszerzé nem
lehet exkluzivista, sem egyoldalu, az a feladata, hogy a népmiivészetre alapozzon, de kdzben
ne tévessze szem eldl az 6sszképet €s ne essen az utanzasbol fakadd hamisitas csapdajaba.
Tovabba a kolté altal felvetett zenei keveredés természetszeriien parhuzamos volt az
orszag etnikai 6tvozédésével és kozvetett modon kihangsilyozta annak hibrid jellegét. Mig a
szellemi, politikai elit szamos tagja fehérborii eurdpai leszarmazott volt, addig példaul Mario
de Andrade csaladfajan szamos afrikai, indian és eurdpai felmené talalhatd, ugyanigy Gilberto
Freyre vilaghir(i szociologus felmendi kozt is akadtak dslakosok, aminek tobb, mint valoszinii,
dontd szerepe volt a két meghataroz6 személyiség irdnyultsdgaban a brazil tdrsadalomhoz.
Freyre 1933-ban kiadott Casa Grande e Senzala (Udvarhaz és Szolgaszallas) cimi tanulmanya
megvizsgalja a portugalok (sokszor erdszakos) kulturdlis, szexudlis, szocidlis keveredésének
koriilményeit és kovetkezményeit az indian 6slakossaggal és a behurcolt rabszolgékkal,
egyszersmind fogalmi keretek kozé helyezi a tarsadalom meghatarozé hanyadanak, igy
maganak az orszagnak a mesztic voltat.’®* Ez a felvetés azokban az idSkben eléggé vakmerd
¢s haladaselvli allasfoglalas volt, mivel az intellektualis elit jo része hitt a biologiai
determinizmusban, igy az afrikaiak alacsonyabb rendiiségében is, masokat pedig
aggodalommal toltott el a keveredés gondolata; Freyre viszont az afrikai elemek
nélkilozhetetlen szerepét is kihangsulyozta annak az egyedi, tropusi civilizaciénak a
kialakulasaban, amellyé Brazilia valt.1*®
megkezdddott a tarsadalmi fesziiltségek enyhitése is a lakossag vegyitésének szdndékaval,
amihez kiténd eszkdzként szolgélt a zene. Rio Grande do Sul allamanak egykori kormanyfdje
a szambaban taldlta meg azt az erdt, amely képes csillapitani a vallasi, gazdasagi és etnikai
kiilonbségekbdl szarmazo ellentéteket, mivel a radio elterjedésével a zene mindenki szdmara
elérhetdvé valt és szabad atjarast kapott a kiilonb6z6 kulturalis es tarsadalmi rétegek kozott. A

Freyre altal is hasznalt hibrid mivolt egy 1d6 utan becsuszott a fajelméletek kodos fogalmi

194 Gilberto Freyre, Udvarhaz és szolgaszallas (Budapest: Gondolat, 1985).
195 1dem
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rendszerebe, valamint ennek a nemzeti keveredettségnek a kihangsulyozasa egybeesett a povo
(néptdbmeg) — mint szociopolitikai kategdria — kialakitasanak szandékaval is. Kilonds, de jo
valasztas volt a tarsadalmi hibriditas kihangsulyozasan keresztiil elérhetd homogenizacidohoz a
szamba, ami a kirekesztett, perifériara szorult rétegek kulturalis terméke volt, azonban 1épésrdl
lépésre a nemzet megdicsOiild zenei Onkifejezésévé valt és lassan clkezdett felkiszni a
magaskultiraba, ami a késSbbi bossa novat eredményezte!®®. Mig a szamba a modernista
mivészek ¢s értelmiségiek szdmara a nemzeti kulturalis projekt kiviragzasat jelentette, addig
a politikai vezetok szamara egy remélt nacionalista-populista rezsim sarokkdve volt. Tovabba
nem szabad figyelmen kivil hagyni azt sem, hogy az 1945-ig tarté Estado Novo idészakaban
a brazil modernség ’20-as évekbdl ismert heroikus korszakanak kiemelked6 alakjai is
bevonodtak a politikai életbe, ezzel pedig egy idére hattérbe szorult a Modernismo avant-garde
szellemisége.

Az Oswald de Andrade Brazilfa Kialtvanyabol ismert ,,export koltészet” kiterjedt az
irodalmon tuli miivészeti teriiletekre. A kommunikdcios eszk6zok fejlodésével és az
informacio felgyorsult terjedésével a szamba vilagkorili Gtra indult, ami a Vargas rezsim
presztizset is elkezdte ndvelni nemzetkdzi szinten. A szamba diadalmenetének leghiresebb arca
talan Carmen Miranda, ,.the lady in the tutti-frutti hat”, aki Brazilia kulturalis nagykovete volt
a ’40-es évek Hollywoodjaban. Az énekesnd imazsanak elengedhetetlen kellékei voltak a nagy
fejdiszek, a csillogo ékszerek vagy Salvador de Bahia afro-brazil (az Gn. baianék altal hordott)
stilizalt n6i viselete — és bar Portugalidban sziletett, jelképesen megtestesitette a mesztic
Braziliat. Ugyanakkor a ,,csicsas” eldadasmod és a tildiszitettség miatt a kor kulturalis
elitjének jo része tul ,,amerikanizaltnak”, illetve a szamba autochton jellegétdl tal tavolinak
vélte a miivészetét, valamint neheztelt ra, amiért elmélyiti a nyugat Braziliarol és a tropusokrol
alkotott sztereotipiait.1%’

Az ’50-es évek kozepétdl bekdszontott Juscelino Kubitschek kormanyzasa, akinek feltett
szandéka volt, hogy 6tven év modernségét ot év alatt ugorja meg az orszag. Egyesek ezt a
periddust a boldog reménységek vagy a bizakodas korszakanak vélték, mivel a gazdasagi
fellendiilés és az iparosodas felgyorsulasa mellett a kulturdlis élet is virdgzasnak indult. Ebben
az iddszakban épiilt maga Braziliavaros is Lucio Costa varostervezd és Oscar Niemeyer épitész
tervei alapjan. A févarost teljes egészében a modernitds (azon belill is a futurizmus

iranyelveinek) szimbolik4ja hatja at, a kozepén elhelyezkedd orszaghaztol kezdve a varos

1% szilagyi Agnes Judit, Tavolodas Europatol. Nemzetépités és kultarpolitika Braziliaban az Estado Novo
idején (1937-1945) (Budapest: Ager Bt., 2004)
197 |dem
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repiilégép alaku feliilnézeti 0sszképéig, amely a nemzet haladéaselviiségét, dinamizmusat és
tettrekészséget jelképezi.

Ugyancsak ez az a peridédus, amelyben a szamba és a brazil népzene harsanysagét hivatott
felGlirni a bossa nova, egy, az akkori tendenciaktol merében eltérd, zenei stilus. Rio de Janeiro
déli részének kozéposztalybeli miivésznemzedékének az innovacidja a szamba és a cool jazz
elemeinek kombinaciéjabdél allt, a szambandl ismert poliritmikat felvaltotta a
dallamkozpontisag és a hangszerelés leegyszerisodése. A bossa nova dalszévegei irodalmi
igénnyel irodtak, az addig megszokott szovegezes tarsadalmi feleldsségvallalasa és nemzeti,
kozosségi jellege hattérbe szorult, ehelyett pedig az egyén és a liraisag kerilt fokuszba. Az
irdnyzat legfontosabb alakjai Antdnio Carlos Jobim zongorista, Vinicius de Moraes kolto-
diplomata, illetve Jodo Gilberto gitaros-énekes, kinek véleménye szerint az énekesek szamara
a zene megélése esztétika és koltészet kellene legyen, mivel aki énekel olyan, mint aki
imadkozik, azaz a lényegre és az érzékenységre kell torekednie.!® A bossa nova egyik
mestermiije Gilberto 1958-ban felvett dala, a Chega de saudade (,,Elég a vagyodasbol™),
amelyrdél Ruy Castro (ir6, miiforditd, publicista) azt mondta, hogy az az ,, egy perc étvenkilenc
masodperc, amely mindent megvaltoztatott”*®® A ’60-as évek elejére a bossa nova
gyakorlatilag (hodito) vilagkorali Gtra indult. 1962-ben a New York-i Carnegie Hallban Iéptek
fel az Gjdonsilt zenei stilussal, ugyanakkor Tom Jobim és Jodo Gilberto csatlakozott Stan Getz
szaxofonoshoz, akivel felvették a Garota de Ipanema-t, amelynek sziiletett egy angol nyelvii
verzidja is Jobim és Frank Sinatra eléadasaban, The Girl from Ipanema cimmel, ami egészen
1964-ig uralta a toplistakat az Amerikai Egyesiilt Allamokban.?®

Ami a bossa nova szerepét illeti a brazil kéztudatban, talan az a leginkadbb megallapithato,
hogy hatalmas népszertisége ellenére is bizonyos fokig megoszto volt. Sokan ugy vélték, hogy
a bossa novaban teljesedik ki Oswald de Andrade ,,export koltészete”, a kulturalis elit idvosen
fogadta és a szivébe zarta, mivel a modernség eljovetelét latta benne, azt, hogy Brazilia végre
nem zenei nyersanyagot exportal, hanem egy elismerésre mélto, alapjaiban is elmélyilt
készterméket.?%! Ugyanakkor a tobbségben baloldali iranyultsagl, 4&m nemzeti érzelmii rétegek

tul individualistanak vélték az 0j stilust €s elitélték a tarsadalmi szerepvallalas melldzését.

198 Acho que os cantores devem sentir a musica como estética, senti-la em termos de poesia e de naturalidade.

Quem canta deveria ser como quem reza: o essencial é a sensibilidade.” — Brasil Rocha Brito, Bossa nova. In:
Augusto de Campos (Org.), Balanco da bossa e outras bossas (S&o Paulo: Editora Perspectiva, 1974), 36.

199 Ruy Castro, Chega de Saudade, 175. apud Brutality Garden, Christopher Dunn, 29.

200 Cristopher Dunn, ,, Tropicélia: Modernidade, Alegoria e Contracultura (1967-1972)” in Tropicélia: uma
revolugdo na cultura brasileira”, Carlos Basualdo (S&o Paulo: Cosac&Nify, 2007), 59-61.

201 pynn, Brutality Garden, 28-33.
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A bossa nova clvalaszthatatlan a Kubitschek id6szak optimizmusatdl, amit egy sokkal
gondterheltebb és konfliktusosabb korszak kdvetett az 1964-es katonai puccs utan. Lévén, hogy
a ’60-as évekre altalanossa és egyre fesziltebbé valt a hideghaborus 1éthangulat az amerikai
kontinensen, az Egyesiilt Allamok ugy dontétt, hogy Kuba szovjet kézre keriilése utan
mindenképpen megakadalyozza a szocializmus elterjedését Latin-Amerika tobbi részein.
Mivel a Goulart vezette Brazilidban egyre markansabban érezheté volt a baloldal fel¢ valo
gravitalas. Az Egyesiilt Allamok ezt nem toleralhatta és 1964-ben a brazil beliigyekbe
beleszélva, hatalomra juttatta a jobboldali, fehér, keresztény konzervativ elit képviseldit,

amivel kezdetét vette a katonai diktatdra. 2%

Tropicalia: allegoria, ellenpontozas, ujitas

A tropikalizmus egy rendkiviil sokszinli és Osszetett fogalom. Brazilia paradox
természetébol fakadoan a katonai diktatlra 1964-es érvénybe Iépése a kezdetekben még nem
jelentett teljes elnyomadst. Kiilonds modon a baloldali tobbségii kulturalis elit és didksag még
egy ideig relative szabadon tevékenykedhetett, ennek kdszonhetden pedig kezdetét vehette egy
0j irdnyzat megalakulasa. A fiatal zenésznemzedék, bar még mindig lelkesedett a bossa nova-
ért, a brazil népzene Uj mélységeit szerette volna felfedezni, a méar ismert jellegzetességeit
tovabbgondolni, de ugyanakkor nyitott volt az angolszasz rock és a beat iranyzatokra is, ezaltal
pedig igyekezett egy addig elképzelhetetlen forradalmi innovaciot beemelni a kulturalis
koztudatba. Ezek az uyjitasi szadndékok egybeestek a miivészet mas teriiletein zajlo
szervezkedésekkel is. A filmmiivészetben erére kapott a Cinema Novo mozgalom, melynek
kiemelkedo alkotasa volt Glauber Rocha 1967-es Terra em transe (,,A fold transzban”) cimi
filmje, amely allegorizélja a brazil populizmus 6sszeomlasat és az autoriter rezsim
felemelkedését.?® Caetano Veloso, a tropikalizmus egyik ,,alapitéatyja”, ugy nyilatkozik a
mozgalomrdl, hogy az egy meghasonlott ambicio révén szokkent szarba, mivel egyrészt a *60-
as évek elején tevékenykedd politikai szerepet vallalo fiatal értelmiségiek szerettek volna egy
olyan korképet mutatni Braziliarol, amelynek révén nyilvanvalova valik egy tarsadalmi reform
siirgetd igénye, masrészt viszont feltett szandékuk volt egy erés filmipar stabilizalasa is.?% Bar

rengeteg negativ hazai kritika érte a Cinema Novo-t, miszerint pont benne fejezédik ki az

202 Boris Fausto, Historia Concisa do Brasil, (S40 Paulo: EdUSP, 2016), 249-250.
203 Dynn, Brutality Garden, 7.
204 Caetano Veloso: Antropofagia, 1st ed. (S&o Paulo: Penguin Classics Companhia das Letras, 2012), 66.
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orszag kulturalis elmaradottsaga, amiért szégyenkezni kell, a mozgalom akkora nemzetkozi
presztizsre tett szert, hogy olyan jelentds filmrendezdkre is hatassal volt, mint Pasolini, Sergio
Leone, Herzog és Coppola.?%

A Cinema Novo tevékenysége pedig egyenes uton befolyasolta magéat a szinhazi életet is:
a szinmiivészet katonai puccsra adott elsd valasza egy musicalen keresztiil bontakozott ki.?%
A Séo Paulo-i Arena szinhaz igazgatdjanak, Augusto Boalnak a rendezéseben bemutatasra
kerult az Opinido (Vélemény) cimii szindarab, amelyben a két szerény szarmazasu fészerepld
dalokkal atszéve adta el6 az élettorténetét, ebben a narrativaban pedig a zene Osszesitette €s
kozvetitette a jelen tarsadalmi érziletet, miszerint a vélemény megformalasahoz minden
allampolgarnak joga van, szarmazasatol, anyagi helyzetétdl fliggetleniil, még ha azt a diktatra
minden rendelkezésére all6 eszkozzel probalja is akadalyozni.?’” Egy, az Arena szinpadan
eléadott, ugyancsak jelentds (szerkesztésében is egész érdekes) szindarab volt a Zumbi, amely
egy rabszolgalazadas torténetét beszélte el. A szinészek nem voltak sem professzionalis
énekesek, sem tancosok, a kozonség szamara pedig €rthetd és atérezhetd laikus hozzaallassal
tltették gyakorlatba a jatékot, ugy, hogy mindekdzben egy szereplét tobb szinész jatszott el,
vagy egy szinész tobb karaktert. Ez a kiilonleges elegy pedig egy nagy kollektiv fészereplot
reprezentalt. A karakteri szinten zajlo sikvaltasok, az, hogy barki lehetett f0szerepld, vagy
képviselhette a témeget, mind-mind meghatarozott céllal beillesztett elem volt, annak
érdekében, hogy az eléadis autentikus és atélhetd legyen.?%

Az Arena forradalmi tevékenysége mellett is kiemelkedd volt a José Celso Martinez
Corréa vezette Oficina (Miihely) tarsulat mitkddése. Amig az Arena a Goulart korszak
populista hanyatlasabol, valamint az osztalyharc iranti fokozott érdekl6désbdl meritett, addig
az Oficina a polgarsdg ’64-ben kezdddd lassu széthullasabol inspiralodott; a tarsulat
eléadasmodja rendkiviil k6zonségkdzeli, sokszor offenziv volt, a szinészek nem riadtak el a
nézOk bevonasatol, még ha ez azt is jelentette, hogy atlépik a személyes teret vagy akar megiitik
oket.2%® Egyik hires eléadasuk, Oswald de Andrade egy feledésbe meriilt szindarabja, az 1937-
ben kiadott O rei da vela (A gyertya kirdlya) revén kerllt Caetano Veloso kozelebbi
kapcsolatba a kolt6-filozofus nézeteivel, igy talan nem véletlen, hogy a darab premierje és a

205 Caetano Veloso, Antropofagia, 66-67.

206 Roberto Schwarz: ,,Cultura e politica, 1964-1969. Alguns esquemas”, in O pai de familia e outros estudos
(Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978), 80.

207 Schwarz, O pai de familia e outros estudos, 80.

208 Schwarz, O pai de familia e outros estudos, 82.

209 Schwarz, O pai de familia e outros estudos, 85.
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Tropicalia cimt dal megsziiletése, amely a mozgalom egyik manifesztuma lett, koriilbeliil
ugyanarra az idére tehet6.?10

Ami a zene vilagét illeti, a tropikalizmust megel6z6 iddszakot egy eléggé sok iranyt
mozgolodas jellemezte. A *60-as évek elejére a bossa nova ttja tobb csapasra oszlott: egyfeldl,
mivel a korszak miivészei mar elégedetlenné valtak az iranyzat bevett szentimentalizmusaval
(amely mar elveszitette a kapcsolatot a brazil hétkdznapisaggal és visszaszorult a magaskultira
elefantcsonttornyaba), visszanyultak a szamba északkelet-braziliai gyokereihez, dalba vették a
tarsadalmi kiszolgaltatottsdgot, igazsagtalansagot, a szegenységet, és alapot szolgéltattak a
késobbi tiltakozd zenének (,,protest music”); masfeldl kibontakozott egy a Joao Gilberto
megszokott stilusanal ,,jazzesebb” és kirivobb irdnyzat.?’! A bossa nova ezen masodik
generacidjanak legkiemelked6bb alakja volt Chico Buarque, kivalo énekes-dalszovegird, kinek
dalaiban harmonikusan elegyedett a tarsadalomkritika és a lirikus személyesség. A Fado
Tropical és Calice (Kehely) cimii dalaiban diszkréten és finoman biralja kora szellemiségét és
a diktatdrat. A Fado Tropical esetében a fajdalom és az ironia valtakozva kiséri a szdveget a
cimtdl egészen az utolso sorig. A fado olyannyira a portugalok sajatja, mint ahogy a szamba a
braziloké, igy elsé ranézésre meglepd, hogy a megannyi fizikai és szellemi térben vivott
szabadsagharc utan az egykori gyarmattarto szivéhez legkdzelebb allé miifajt célozza meg. A
refrénben — ,, Ai, esta terra ainda vai cumprir seu ideal / Ainda vai tornar-se um imenso
Portugal” (,,Jaj, egyszer még teljesiil ezen fold vagya / Egyszer még egy hatalmas Portugalia
lesz”) — a volt gyarmatallamok lakéinak tudattalanjaban megbijo alsobbrendiiségi érzés bukik
a felszinre, a mult fajlalasa, eltintetésének szandéka, az egykori alarendeltség eltorlése az ideak
szintjén lezajlo szerepcserén keresztil. A Calice cimii dal majdnem teljes mértékben a lélek
sikjan mozog. A refrénben intertextulisan beemeli az evangéliumot, Jézus Gecseméané kertben
toltott éjszakajanak epizddjat: ,, Pai, afasta de mim este cdlice” (,,Atyam, ha lehetséges, muljék
el télem e pohar” Maté 26,39, Kéroli), amin keresztil egyuttal megkerili a kor cenzorait,
ugyanis a ,calice” és a ,cale-se” (kotdmodd, jelenidd, ,hallgass/hallgasson”) a brazil
portugalban homofon kifejezések, igy a dalban nemcsak a kesertiség megsziinéséért konyorog,
hanem a szolasszabadsag visszatéréséert is.

Bar ezt a masodik generacidt nagyon szertedgazé tulajdonsagok, miivészi attitlidok
jellemzik, a kiilonb6zé nyomvonalakat Osszetartd legfontosabb erd az eredeti brazil zenei

hagyomany iranti elhivatottsag, valamint a nemzetkdzi zenei irdnyzatoktol valo elzarkozas

210 \/eloso, Antropofagia, 47-50.
211 Dunn, Brutality Garden, 55-56.
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(vagy hozzajuk valo ellenséges viszonyulas), ami a modern brazil népi zenét (muasica moderna
popular brasileira) eredményezte, ami csak brazil népi zeneként hireslt el, a tovabbiakban
pedig MPB-ként hivatkoztak ra.?? Az MPB ugyanakkor inkabb gy volt meghatarozhaté, hogy
mit nem képviselt: eklektikus volt, a népi zenei regiszter szdmos szintjét megmozgatta, a
szocialis felelosségvallalas fontossagat sugallta kozvetett vagy kozvetlen modon, de elfordult
a kalfoldi hatasoktol és teljesen elhatarolodott a rocktol, amit pusztan egy mualé hobortnak
tekintett. Ezért is allt éles ellentétben a ié-ié-ié mozgalommal, amit az Egyesiilt Allamokbol
érkezé elemek ,, majmolasanak” véltek.?

A ié-ié-ié mozgalom masik neve, egy népszerii televiziomisor alapjan, Jovem Guarda
(,,Fiatal Orség”), és foleg azokat az uj generacios zenészeket soroltak hozza, akik az angol,
illetve az amerikai rock’n’ rollal azonosultak és kiilonosebb stilizalas vagy adaptacio nélkiil
tltették at brazil keretek koz¢é a miifajt, amivel elérték ugyan a tomegkultlra tetszését, de az
elit 0sszességében Ongyarmatositasnak vélte az egész iranyzatot. A Jovem Guarda arca
Roberto Carlos volt, egy munkéasosztalybol szarmazd, karizmatikus fiatalember, az iranyzat
,koronazatlan kiralya”. Bar a ié-ié-ié a vilagszerte sztarolt és imitélt rockbdl inspiralddott,
beépitette a modinha egyes elemeit is (ami egy XVII-XIX. sz&zadi brazil szalonzene volt), de
mivel apolitikus volt és kozmopolita, kivivta maganak a nemzeti érzelm kritika rosszallasat,
egyesek pedig ugy vélték, hogy Carlos csak azert fordult a rockhoz, mert elbukott, mint bossa
nova énekes.?!*

Ez az a pont, ahol Caetano Veloso visszaemeli az antropofagia tézisét a kultdraba. Egy
1965-6s kerekasztal beszélgetésen arrol beszél, hogy a hagyomanyos elemek, féleg a szamba,
hasznalata az MPB-ben inkabb egy visszalépést eredményez a zenében, semmint fejlédést, és
mindamellett, hogy az MPB szekértdbora a Jovem Guardat a nemzeti értékek ,,aruldjdnak”
tekintette. Veloso a modernség egy U] alternativajat, a varosi kultira onkifejezését latta meg
benne, igy ahogy az *50-es évek bossa nova énekesei a jazzt hasznaltak fel a ,,vérfrissitésre”, a
’60-as evek jelenében a rockzene beépitése hozhat Uj fordulatot, ugyanis észrevette, hogy a
brazil kultartorténetnek, azon belil is a zenének, van egy organikus fejlodési vonala (linha
evolutiva), amely nem képes a haladasra, csak gy, ha (a tradicionalis elemeket nem feledve)
teret enged az 0j hatdsoknak, szelektalja, majd magéaba épiti 6ket, mint azt Oswald de Andrade

antropofagia tézisének kifejtésében mar lathattunk.?'®> A késSbbiekben a tropikalizmusban

212 pynn, Brutality Garden, 55-56.
213 Basualdo, Tropicalia: uma revolugio na cultura brasileira, 61-62.
214 Dunn, Brutality Garden, 58-59.
215 Basualdo, Tropicélia: uma revolucio na cultura brasileira, 60-63.
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teljesedik ki az idegen hatasok ,,felfalasat” kovetd asszimilacio a kulturalis kannibalizmuson
keresztul. Negyven évvel az Emberevd Kidltvany Kiadasa utan a tropikalistak szamara Oswald
de Andrade nézetei Uj keretek koze helyezték az alkotast. Caetano Veloso a Verdade tropical
(Tropusi igazsag) cimili emlékirataban gy fogalmaz, hogy: ,, 4 idéia do canibalismo cultural
servia-nos, aos tropicalistas, como uma luva. Estdvamos "comendo" os Beatles e Jimi
Hendrix 2 (,,A kulturalis kannibalizmus eszméje nekiink, tropikalistak szamara, kesztytiként
szolgélt. Beatles-t és Jimi Hendrixet “ettiink””)

A tropikalizmus els6 fontos allomasa a riéi TV Record altal kozvetitett Festival de MUsica
Popular Brasileira (Brazil Népi Zenei Fesztival), ami a *60-as években oly népszert, televizion
keresztiil is kdvethetd tancdalfesztivalok kozott is talan a leginkdbb vart és legnivdsabb volt,
pedig sokan ugy Vvélték, hogy az esemény a mar amugy is ismert és elismert zenészek jatéktere
volt.2Y" Ezen a szinpadon valt Caetano Veloso és Gilberto Gil orszagosan ismertté 1967-ben.

Veloso egy argentin zenekar, a Beat Boys, kiséretében adta el Alegria, alegria (,,0rom,
orom”) cimii szamat, ami els6é korben meglepetést okozott, de felhaborodast is keltett, mivel a
zenekar elektromos gitart hasznalt, ami az MPB koreiben igymond ’szamkivetett’ hangszernek
szamitott, mivel a zenei gyokértelenség és a globalizacié szimbdlumaként tekintettek ra. A dal
egy tropusi flaneur-t mutat be, és vilagaban latszolag 6sszefliggéstelen képek és hatdsok
véltakoznak, val6jaban viszont a kortars pop kaleidoszkopikus panoraméjat festik fel.?'8 A dal
fontos pontja a ,, uma cang¢do me consola” (,,egy dal vigasztal”) sor, amely 6sszefoglalja a *60-
as évek altalanos léthangulatat és miivészi attitidjét. A zene (vagy altalaban a miivészet) mar
nem megszabadito erd, mint ahogy Chico Buarque ,, 4 banda” cimli daldban megjelenik, vagy
utmutato valamilyen végso igazsdghoz/megoldashoz, hanem egy puszta vigasz vagy menedék
a hétkdznapok monotonitasa, valamint a katonai elnyomas el6l.

A fesztival masik kiemelked6 pontja Gilberto Gil Domingo no Parque (Vaséarnap a
parkban) cimili dala, az Os Mutantes kiséretében, amely egy szerelmi haromszog rovid és
tragikus torténetét meséli el pillanatképekben. Gil el6adasa adta meg azt az erételjes auditiv és
vizudlis szintézist, ami konszolidalta a Tropicalia felemelkedésben 1év6 irdnyzatat, ami a
megel6z6 tendencidkhoz képest (mint példaul a bossa nova) nem igazan kategorizalhatd be
formai vagy esztétikai szempontbol, sokkal inkdbb a posztmodernség meghatarozhatatlan

keretei kozé illeszkedik, mert elOszeretettel hasznéalja a jatékos ironidt, a parddiat, az

216 Caetano Veloso, Verdade Tropical (S&o Paulo: Companhia das Letras, 2017), 172.
217 Dunn, Brutality Garden, 61-64.
218 Basualdo, Tropicalia: uma revolugdo na cultura brasileira, 60-63.
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intertextualitast és a pastichet.?!® Mindezek mellett a tropikalizmus talan legfontosabb eszkoze
az allegoria volt. Roberto Schwarz nézetei szerint, pedig maga a tropikalizmus volt allegorikus
abbol az okbdl kifolydlag, hogy azok a képzettarsitasok, amikkel dolgozott (legféképpen,
ahogyan dolgozott), semmiféleképpen sem lehettek szimbolikusak, mivel a szimb6lumok
elvalaszthatatlanok a jelolt entitastol, az allegdria viszont kontextustol fiiggden, ugyanakkor
szabadabban értelmezhetd és tovabbszéhetd.?2

A tropikalizmusban teljesul Oswald de Andrade Emberevé Kidltvanyabol ismerds
,minden hiba milliés kozremitkodése”. A tropikalista kannibal Gjraértelmezi a vildgban
elfoglalt helyét, felfalja €s asszimilalja a kiilonb6z6 esztétikai és politikai termékeket, amelyek
sokszor ellentmondasosak, a régi és az 0j, a tradicio és az innovacio, az archaikus és a modern
konfliktusainak epicentruméba helyezkedik és kozvetitové valik.??! A tropikalizmus egyik 6
célja egy alternativ brazil valosdg bemutatasa volt, amelyben egyarant helye volt a semmibd6l
felépitett Braziliavarosnak és a favellak viskdinak, Amazonianak és a Coca Colanak.

A tropikalizmus manifesztumanak is tekinthetd Caetano Veloso Tropicélia cim dala,
amelyben az imént emlitett ellentmondasokat énekli meg allegériak lancolatan keresztil,
egyszersmind keretet adva a *60-as évek tarsadalmi, politikai érziiletének. A dal fellitésében
ironizalja a Brazilia teriiletén sziiletett els6 irasos emléket, Pero Vaz de Caminha kordbban mar
idézett levelét a portugdl kirdlyhoz, utdna pedig egy perspektivavaltast kdvetden a koltoi ént
egy XX. szazadi jelenetben talaljuk, ahol repiil6k szallnak el a feje folott és kamionok nyoman
jar, az orszag kozepe fel¢ halad. A ,,Viva a bossa, sa, sa / Viva a palhoga, ¢a, ¢a, ¢a, ¢ca”
refrénben hiven tiikr6z6dik Brazilia paradox jellege, mivel egyarant éljenzi a magaskultira
egyik ékkovének szamitd bossat, valamint a badogvarosok kunyhdit, ugyanigy a masodik
szakaszban mindenféle érzelgdsség nélkiil a szemiink elé tarja, hogy a fovaros hires miiemléke
»Krepp papirbodl é€s eziistbdl van”, aminek tobb, mint valdszinii, hogy egyszeriien csak az a
célja, hogy a modernista és tradicionalista szekértaborok tudatositsak, hogy a portugal 6rokség,
a mélyszegénység és a miivészet legmagasabb szintjei is mind-mind a brazil val6sag részei. Ez
az ellentmondasossag teszi igazan karakteressé a néeplelket és az orszagot, igy eljott az ido,
hogy ezt az emberek elfogadjak, az egyenldtlenségeket feloldjak, anélkiil, hogy az egyik vagy

masik oldalt misztifikalnak.

219 Basualdo, Tropicalia: uma revolugdo na cultura brasileira, 60-63.

220 schwarz, O pai de familia e outros estudos, 78.

221 Jglio Diniz (PUC-Rio/CNPq). ,,Antropofagia e Tropicalia — devoragio/devocao, a francia eredeti sz6veget
bemutattak a Brésil/Europe: repenser Le Mouvement Antropophagique” (Kollokvium, Collége International de
Philosophie, Paris, 2007), 4.
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Ezeket a brazil tropusi allegoriakat bontakoztatja ki az 1968-ban kiadott Tropicalia, ou
Panis et Circensis album, ami Caetano Veloso, Gilberto Gil, Tom Zé, Gal Costa, Nara Le&o
bossa nova énekesnd, az Os Mutantes, Rogério Duprat zeneszerzo, illetve Torquato Neto €s
José Carlos Capinam koltok kozremiikddésével sziiletett, és amely ugyanakkor Brazilia elsé
tézisalbumanak szamitott, valamint egyb6l a Beatles el6z6 évben kiadott Sgz. Pepper’s Lonely
Hearts Club Band albumaval hasonlitottak ossze.??? Ezen az albumon lehet Gilberto Gil és
Torquato Neto “Geléia geral” (,Altalanos lekvar”) cimii dalaval is talilkozni, amely a
tropikalista mozgalom maésik ’kialtvdnydalanak’ szamit.??®> A Geléia geralban is
paradoxonokkal taladlkozhatunk, viszont a Tropicalia narrativajahoz képest megjelenik az
ellentmondasok szintézisének lehetdsége, Brazilia hibriditdsdt ugyancsak ironidval és
meghokkenté képzettarsitasokkal énekli meg, de mindemellett a hétkdznapokra és
tomegkulturara jellemzd kliséket és giccseket is felsorakoztat??4,

1968-ban keriilt sor a 111. Nemzetkozi Enekfesztivélra (Festival Internacional da Cancéo —
FIC) a ridi TV Globo rendezésében, melynek selejtez6i soran Caetano Veloso és Gilberto Gil
bandat cseréltek, igy Veloso (régi alma beteljesiiléseként) az Os Mutantes kiséretében eldadta
az E proibido proibir (Tilos tiltani) cimii dalat, melyrél tudta, hogy nagy felhdborodast fog
kivaltani, de szandékoltan egy happening kivaltasaig vitte el a produkciot.?? A fellépés soran
tiltakozott Gil Questdo de ordem (“A rend kérdése”) cimii dalanak kizarasa ellen®?® és
vehemens beszédet mondott valaszként a kozonség fityilésére és kiabalasara, ami
gyakorlatilag megakadalyozta az eléadas tervezett befejezését. A beszéd soran biralta a
militdns baloldaliakat, akik megverték a Chico Buarque Roda-Viva (,,Sokasag”) cimii
darabjaban jatsz6 szinészeket, és a fasisztakhoz hasonlitotta dket, akik ,,holnap megdlik a 6reg
ellenséget, aki tegnap halt meg”, illetve kijelentette, hogy ha az emberek ugyantgy allnanak a
politikdhoz, mint az esztétikahoz, eltlinnének a problémak (,,Se vocé€s em politica forem como
na estética, estamos feitos!”)?’

Caetanot és Gilt még ’68-ban elfogtak sdo pauldi lakdsukban és katonai bortonbe zarték,

sok mas kiemelkedd értelmiségihez hasonldan; ezt kovette egy salvadori hazidrizet, majd

222 Basualdo, Tropicalia: uma revolugio na cultura brasileira, 65-67.

223 Basualdo, Tropicalia: uma revolugio na cultura brasileira, 65-67.

224 Basualdo, Tropicalia: uma revolucio na cultura brasileira, 65-67.

225 \/eloso, Verdade Tropical, 208.

226 Santuza Cambraia Naves, Da Bossa Nova & Tropicélia (Rio de Janeiro: Zahar, 2001), 41.

227 Claudio N.P. Coelho, ,,A Tropicalia: Cultura e Politica nos anos 60”, Tempo Social (Rev. Sociol. USP, S.

Paulo), 2. sem. (1989), 162-163. Letdltve: 2020.12-13.
http://www.scielo.br/pdf/ts/vin2/0103-2070-ts-01-02-0159.pdf
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1972-ben Londonba emigraltak.??® Erre az idészakra mar a tropikalizmus, mint mozgalom
véget ért, viszont megmaradt a ’70-es évek ellenkulturalis megmozdulasainak kozponti
referencijaként, illetve egy, a ’80-as évekig tartd brazil rock mozgalom egyik inspiracios
forrasaként.?®® 1993-ban Gil és Caetano kiadta a Tropicalia 2 albumot, amelyben

megemlékeztek a mozgalomrol, illetve ramutattak annak mindenkori relevancidjara.

Konkluzié

Jelen tanulmany elsddleges célja az volt, hogy egy rovid betekintést nytjtson a XX.
szazadi brazil kulturfejlodésbe, illetve hogy kozvetetten rdmutasson arra, hogy Brazilia nem
pusztan a rioi karnevalbdl, a szambabdl és a futball iranti rajongasbol all. Oswald de Andrade
kulturalis kannibalizmusaban kifejezédik az 0j vilag felvilagosult emberének és alkotdjanak
magatartasa, melynek révén negyven évvel késobb a tropikalizmus képes volt testet 6lteni a
miivészetben, egy olyan iddszakban, amikor az elnyomds fegyvereinek arnyékéaban ,.ki szot
emelt, az bujhatott, s raghatta szégyenében okleit”?%°.

A Tropicalia ujraértelmezte és visszahelyezte az antropofagia alapvetéseit a 60-as évek
kdztudataba, ismételten felforgatta a bevett szabalyokat és posztmodern eszkozokkel
forradalmasitotta a miivészetet. Az idaig vezetd ut, illetve maga az iranyzat egyik legfontosabb
lizenete talan az, hogy a vilag jelenségei kontextusukban értelmezenddk és nem léteznek nagy,
mindent atfog6 narrativak, abszolut igazsagok vagy kizarolagos értékek, szarmazzanak azok
akarhonnan, mivel minden egy 'nagy egésznek’ a része, igy a modernség formabontasa sem
teljesen elkiilonithetd a régmult oOrokségeétdl, tehat érdemesebb megkeresni azokat a
kapcsolodasi pontokat, amelyek asszimilalasa révén kdnnyebben értelmezhetjik a vilagban
elfoglalt helyunk.

Mindent egybevetve, talan nem is lehet arrol beszélni, hogy a tropikalizmus hatarozott
véget ert volna, mivel kbzvetett modon napjainkban is tettenérheté a kulturalis koztudatban és

a miivészi magatartasokban.

228 Dynn, Brutality Garden, 8.

229 Basualdo, Tropicalia: uma revolugdo na cultura brasileira, 69-71.

230 Radn6ti Miklos: Toredék, 1944, 2020.11.28. www.arcanum.hu/hu/online-kiadvanyok/Szoveggyujtemeny-
szoveggyujtemeny-1/a-xx-szazad-irodalma-9C3D/radnoti-miklos-1909-1944-A5A2/versei-A5A3/toredek-
A66B/
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A devians iras konyve
Kommentarok Hazai Attila Feri: Cukor Kékség cimii
regényéhez

Szabd Csanad
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,,egyetlen lehetoség a megoldas megtalalasara
maga a megoldas megtalalasa”
Feri

Bevezetés

Megiratlan kozhely, hogy Hazai Attila életmiive heves vitadkat valtott ki és polarizalta
a ’90-es évek irodalomértelmezoi kozosségeit. Kozhely, hiszen ezt a zavarjelenséget szinte
mindegyik Hazairol szOl6 irds megemliti, esetleg reflektal is ra. Megiratlan, mivel a
megosztottsdg ¢és az eltérd interpretiaciés gyakorlatok mogotti  elvarashorizontok
irodalomszocioldgiai leirdsara, valamint a diszfunkcionald olvasasmddok stratégidinak
kritikajara és alternativajara mindezidaig nem sok kidolgozott narrativa szlletett. A devians
iras konyve cimii tanulmanyomban ennek potlasara teszek — toredékes — Kisérletet. Ugy
gondolom, a kisérlet jellege eleve toredékes, ha csak egy szerzére — vagy tanulmanyom
esetében: egy szovegre — koncentralunk a kilencvenes évek irodalmi mez6jének holisztikus,
tobb szerz6t, tobb médiumot és tobb kulturafogalmat magéaba foglalé megragadasa helyett. Ez
azonban egy sokkal nagyobb, interdiszciplinaris intézményi keretek kozoétt végrehajthatd
munka lenne.?3! Tanulmanyomban tehat ilyen igénnyel lépek fel, viszont csak Hazai Attila
Feri: Cukor Kékség cimii 1992-es regényét elemzem. A recepcio sikertelenségének — ami alatt
egyarant értem a negativ és a pozitiv hozzaallasok argumentaciojanak sikertelenségét, azaz a
széveg korili valodi disszenzus (a befogaddi kozeg hatalmat noveld vitafeliilet??) elmaradasat
— bemutatdsa utdn sajat szovegértelmezésemmel igyekszem argumentalni a regényben rejld
szubverzivitast. A szovegertelmezoi rész joval terjedelmesebb, mint a recepcidelemzes, ami
talan ellentmondhat a bevezetében megfogalmazott irodalomszocioldgai igényeknek.
Ugyanakkor ugy gondolom, hogy a sajat értelmezési javaslatok konstrualasa elengedhetetlen
a recepcio kritikajaban ramutatott stratégiakbol vald kilépéshez — vagy legalabbis a stratégiak

Ujrakonfiguralasahoz.

21 V0. ,,Szerintem a magyar tarsadalom Gnismeretének a szempontjab6l komoly hozadéka lenne folallitani egy
kutatécsoportot, ami irodalmarok, szocioldgusok, ideoldgiakutatok, genderelmélészek sth. részvételével kozdsen
végigkutatng és dsszefoglalnd a magyar irodalmi mez6 elmult negyven évének az alakulastorténetét.” SIPOS
Balazs, Egy sziik, értelmiségi csoport beliigye az irodalom? I., https://litera.hu/magazin/interju/sipos-balazs-egy-
szuk-ertelmisegi-csoport-belugye-az-irodalom-i.html (utolsé letdltés: 2020.12.03.)

232 Dolgozatomban Bagi Zsolt és Jacques Ranciére disszenzusfogalmat haszndlom. Bagi Zsolt Ranciére
disszenzus- és emancipacioelméletét az esztétikai hatalom koncepcidjadban gondolta tovabb, amelynek az a
lényege, hogy a tomegkultura képes a kdzosség autonomidjanak novelésére és hatalmanak megélhetdségére. A
tomegkultura itt nem az elnyomo, a tomeget iranyithatd entitdsként kezel6 jelentés szerint szerepel, hanem a témeg
emancipaciodjat megcélzo, ,,barki” kulturaja aspektus szamit. A ,,barki” kultirajat pedig disszenzualitason alapuld
kozosségkonstrualason keresztil lehet elérni. A Hazai-sz6vegek koriili disszenzus egy lehetéség lett volna, hogy
az irodalmi kozeg uj kdzosséget konstrualjon. A disszenzus fogalmarol 1asd: BAGI Zsolt, ,,A vitatas alanya” = Az
esztétikai hatalom elmélete, Napvilag, Szekszard, 2017., 60-72.
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A megvonas érvei — Hazai-recepcio a kilencvenes években

Allitasom szerint a Hazai-recepcio sikertelensége — vagyis hogy a Hazai-szovegek
kapcsan nem sikerult Iétrehozni a kozosség perspektivait Gjraosztd disszenzust (ami ugyanugy
lehet formalis értelemben vett ,,pozitiv” vagy ,,negativ”’ viszonyulas, a hangsuly az jraosztas
hatalomnoveld eseményén van) — a megvonas feldl kozelitd érvelésben keresend6. A Hazai-
szovegek negativitdsat, motivalatlan vagy provokativ hianyossagat kidolgozé értelmezdi
nyelvek elburjdnzasaban minden bizonnyal nagy szerepet jatszott Ban Zoltan Andrés hires, Az
liresség konyveib6l cimi kritikaja.?*® Ban Zoltdn Andréas szerint a kilencvenes évek elején
fellépo fiatal prozairok (kritikajaban Csejdy Andras, Garaczi Laszlo, Hazai Attila, Németh
Gabor ¢és Szijj Ferenc koteteirdl ir) miivei lemondanak a szociologikumrdl, a magyar
tarsadalom abrazolasardl.** Ban Zoltan Andras érvelésében megjelenik a szovegek és
korlatozott befogadhatdésaguk kapcsan a nemzedéki megosztottsdg szempontjai: az Uj
generacid szdvegeinek csak az Uj generacio az adekvat olvasoja — akik azonban mégsem valtak
¢ proza reprezentativ értelmez6ivé (,.tarsalkotdiva”) szemben az Esterhazy- vagy Nadas-éra
Radnoti Sandorjaval vagy Balassa Péterjével . 2

Az ilyen tipusu kategorizlasok azért fontosak, mert alapvetéen meghatarozzak a
diskurzus irdnyat, azaz Hazai Attila az irodalmi mezdben valé elhelyezésének
koordinatarendszerét. A Hazai-recepcié két horizontot alkot meg: egy homogeén
referenciakorpuszt, amely integrélt (ismert €s elismert) az irodalmi képzeléer6ben, és egy
homogén idegen korpuszt, amely integraciot igényel az utdobbiba. Természetesen a miivészeti
alkotasok mindig egy korabbi elvarasrendszer premisszaiba szdlnak bele, és 6nmagukat egy Uj
elvarasrendszer letéteményeseként teszik meghatarozhatéva — azonban, ahogy Bagi Zsolt is
hangsulyozza, a meglévé és a lehetséges elvarasrendszerek kozott nem integracio-elvet kell
feltételezni és alkalmazni, hanem a regnal6 viszonyok felbontasat és Ujrarendezését biztosito

emancipatorikus vitatast. >

233 BAN Zoltan Andras, Az iiresség konyveibdl, Holmi, 1992/9., 1333—1337.

234 Es mégis: e proza csak alig jelenit meg valamit kozvetlen kornyezetébdl, a »magyar élet« abrazolasara csak

batortalan kisérleteket tesz, semmiféle »vilag« feltarasat vagy megteremtését nem jeldli meg céljaként, szinte
teljes egészében lemond mindenféle szociologikumrodl, vagyis majdnem légiires térben lebeg.” Uo., 1333.,,Az ird
mint kerti szobor. Ures babu, mar nem alakitdja semminek, legfeljebb szemléldje vagy regisztraldja a vilag
gyengéd kozdényének. Egyedil kincse magatartasa: 6nmaga mandkenje. Ehhez az ir6saghoz mar irodalom sem
kell: az egykori »lirge« végképp civillé dermedt.” Uo., 1334.

235 Nagyon jellemzd tovabba, hogy ennek a »leglijabb prozdnak« nincs kritikaja, vagy ha van, semmiképpen
sem a korabban Balassa és Radndti altal gyakorolt értelemben, amikor a miibirdlat szerves részévé valt az
irodalomnak, egyenértékii parbeszéd volt azzal.” Uo. 1334.

236 Az emancipatérikus kultira masik formaja disszenzualis. Nem kozos érzékeket [...] kell 1étrehozni, hanem
vitatni kell a fennallo kozos érzék 1étjogosultsagat. [...] A disszenzudlis kultdra feladata nem az egyetértés
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Hazai Attila miiveinek recepcidja esetében az integracio elvére épiild pozicionalas
sikertelensége jol megfigyelhetd. A Hazai-szovegek mellett érveld kritikak k6zos tulajdonsaga,
hogy éltaldban a meglévo értelmezési szempontok relacidjaban képzelik el Hazai jelentdségét.
Azaz ugy kivanjak integralni az életmiivet, hogy azt a ’90-es években regnalé ké&non
premisszainak szubverzidjaként mutatjak be. Osszességében ezzel ,,csak” arra kaphat valaszt
az irodalmi mez06, hogy mi nem egy Hazai-széveg. Arra, hogy mi lehet, és miért jo, hogy az
lehet, ebben a keretben méar nehezebb vélaszt talalni, vagy csupan a kerdés relevanciajat (miért
j6, hogy Hazai més?) megindokolni.

A kilencvenes évek egyik gyakori érve, hogy a Hazai-proza rontott nyelven beszél. A
nyelvrontas, slendriansag, tudatos hibazas koncepcidja mar eleve egy posztmodernnek
nevezett kanonikus értelmezéi poziciobol szarmazik.?®” A nyelvrontas a regiszterkeverés
poétikajaval kapcsolddik dssze, amivel a szOveg egyfajta distanciat alkot meg 6nmaga
nyelviségétdl, és igy az irodalmi nyelv sajatossagara (pl. arra, hogy magaba tud dolgozni
kdznapi regisztereket) képes reflektalni. Farkas Zsolt fontos megfigyelést tesz a posztmodern

nyelvrontas és a Hazai-proza ,,nyelvrontasanak” kiilonbségérol:

“[S]zokatlan, hogy ugy tinik, valaki itt élesben beszél nem-jo magyarul. Parti Nagytol,
Esterhazytdl Kukorellyig vannak irok, akik rengeteg slendriansagot bevonnak a
hétkoznapi nyelvbdl, s ilyen értelemben nem emelt az irodalmi megszolalasmodjuk, de
ezek a szerzok nyilvanvaloan tudjak, hogy kell rendesen beszélni, és valamilyen kritikai
vagy reflexiv viszonyt alakitanak ki. Itt viszont nagyon ugy tiinik, a narrdtornak ez az
anyanyelve; az elbeszélésnek nem az az egyik fo tétje, hogy kiilonbozé nyelvi regisztereket

konfrontal egymassal. 238

A slendriansag tehat Hazai Attila prozajaban egyfajta anyanyelvként funkcional: nem

regiszterkeveréssel hoz létre kritikai tdvolsadgot, ahonnan azonosithatok a szoveg ,,tétjei”,

minimalis lehetéségeinek megteremtése, hanem a kultira nézdpontjainak folyamatos tagitasa, sokszorozasa,
kiterjesztése.” BAGI, i.m., 109.

237 _asd példaul Szilagyi Zsofia sorait Parti Nagy Lajos A test angyalarél: ,,A szévegben mintha kettds folyamat
lenne tettenérhetd: mikdzben a fiktiv szerz6 harcol a kiillonb6z6 kanonokkal, a nyelvi norméval, valamiféle rontott,
hibas nyelviséget Iétrehozva, addig Parti Nagy éppen ennek a »kiizdelemnek« a nyomaival, a »nyelvrontassal«
kérdéjelezi meg, teszi ironikussd a szabalyrendszereket és €leszti fel, szabaditja ki a nyelvet az 6t elkoptato,
koznapi, kommunikativ hasznalatabdl, a k6z16 funkcid helyett a nyelvre magara iranyitva a figyelmet.” SZILAGYI
Zs6fia, A féllabl 6lomkatona. Irodalmi mii-hibak, Kalligram, Pozsony, 2004., 76. Erdemes megfigyelni, hogy
Szilagyi Zsofia a kdznapi hasznalatot a nyelv elnyomojaként hatarozza meg, amibdl az irodalmi kontextus képes
,.Kiszabaditani” a nyelvet.

238 Farkas  Zsolt  hozzaszolasa, Vita a  Budapesti  Skizorol - A Hazai-igy,
https://magyarnarancs.hu/konyv/vita_a_budapesti_skizorol_a_hazai-ugy-58018 (utolsé letdltés: 2020.12.03.)
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onmaga ¢s az 6t megel6z0, koriilvevo nyelvekhez vald viszonya. Hazai szovege tal kdzel megy
sajat magahoz, arra térekszik, hogy a kritikai vagy reflexiv tavolsag minél kisebb legyen, vagy
hogy egyenesen eltiintesse azt. Alapvetden ezen tudatosan végigvitt elbeszéléspoétika miatt
nehéz fogast talalni a Hazai-prézavilagon. Ugyanakkor éppen azért kétséges szamomra, hogy
a Hazai-prozapoétikaban (és foleg a Feri: Cukor Kékségben) meghatarozo ,,kozelség”-élmeény
vajon leirhatd-e a nyelvrontas fogalmaval, mert ezzel — Ggymond — tul tavolra kertllnk a
,koOzelség”-élmény esztétikajanak artikuldlasatol: az anyanyelvet nem ismerhetjik meg az
anyanyelvet csak ,,eljatsz6” poétikak fel6l. Ha ez az anyanyelv idegen a kdzeg szamara, akkor
nem integralni kell a meglévo nyelvek kdnonaba, hanem idegenségének megorzésével helyet
biztositani szamara. Az idegenségére viszont csak ugy lathatunk ra jobban — és fontos, hogy
nem étlatni akarjuk transzparenssé téve azt>*° —, ha megvaltoztatjuk szempontjainkat éppen az
idegenség hatasara. Hazainal példaul ugy, hogy nem a meglévé — ismert és elismert —
posztmodern nyelvrontas szerint hatdrozzuk meg, hanem ezen fogalmak hatétavolsagan kivil
irjuk le a szovegek ,,anyanyelvét”. Dolgozatom szovegértelmezési fejezeteiben erre teszek
kisérletet, amikor a Feri: Cukor Kékség anyanyelvét a lokalis és globalis figyelemszerkezetek,
valamint a ,,mikodd” és a ,,nem miikddoé” irdstipusok elemzésén keresztiil vizsgalom.

Hasonld érvelési problémak mertilnek fel Németh Gabor ,, mondatmetafizika” és ,,a
humanum megvondsa” leirasaival kapcsolatban is.24% A tabusértések detektalasa Gnmagaban
fontos 1épés a massag felismeréséhez és a massag paramétereinek megfogalmazasahoz,
azonban az integracio-elv logikajabol és vonzésabol ennyivel még nem lehet kilépni. A
mondatmetafizikat és a humanumot 6vez6 konszenzussal szembeni pozicionalas sokkal inkabb
tovabbi distancidkat képez, hiszen a kurrens irodalmi beszédmaodok és irodalomértési modellek
pilléreihez koéti a Hazai-proza észlelhetGségét. A Hazai-proza igy ,,mindGssze” egy
instrumentum lesz, amelyen keresztil a regnalé beszédmddok és konszenzusok negativitasat
élhetjik meg.

Odorics Ferenc terminusa kétoldali megoldast talal arra a probléma, hogyan lehet

egyszerre a korabbi beszédmodokat (a ,,hagyomanytol”) zarojelbe helyezve és azokat jatekba

239 /6. Edouard Glissant transzparencia és opacitas fogalma, Edouard GLISSANT, Poetics of Relation, University
of Michigan Press, Michigan, 1997., Transparency and Opacity, 111-121.

240 Szerintem a Hazai-prdza legaldbb két tabut megsért. Az egyik a magyar irodalmi koézgondolkodas
humanumanak a tabuja, amely kdzgondolkodas énmagat - az egyszeriiség kedvéért, mondjuk, Ottlikig vagy a
Nyugat késdi korszakaig visszavezethetéen - nemcsak ezzel a humanumfogalommal irja le, hanem - nem tudom,
kié a sz0, de hasznalom, mert nagyon szimpatikus - a mondatmetafizikaval is. Ez a masik tabu, amit ez a szveg
megsért.” A Hazai-igy..., Németh Gabor hozzaszolasa.
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hozva beszélni a kilencvenes évek (j prozajarél. Odorics Garaczi Laszlo, Hazai Attila és

Németh Gabor szovegeit a ,,kvazi-artatlansag” poézisaként hatarozza meg:

“A kvazi-artatlansag poétikdjanak ez a meghatarozo retorikai fogésa. A tulbeszélés, a
rajatszas, az atlendulés. The dark side of the horse. Roviden: az artatlan szivatas. A
kvazi-artatlansag poétaja annyira beleall a hagyomanyba, annyira benne van, hogy kilog

beléle. Tullogja magat.”***

A hagyomanyon ,,tallogas” egy koztes allapotot idéz meg, amely szerint a irodalmi
miivek transzparenssé tehetik a szoveghagyomanyt éppen azaltal, hogy totalisan belehelyezik
magukat abba. A transzparenssé tétel azt jelenti, hogy a hagyomannyal valé extrém azonosulas
miatt maga a hagyomany hatarai mosddnak el, és egy Ujabb reflexiv jatéktér johet létre,
amelyben a mar megeldlegezett beszédmodok, prozapoétikai eljarasok reflektalodhatnak,
ugyanakkor el is lehet tintetni a nyomukat. Az utdbbi effektusra Odorics a Barthes-i
,,oromszoveg” terminust alkalmazza, amivel a primer, az irodalmi hagyomanyban ,,nyakig
benne levés” érzését felfiiggesztd befogadasi élményeket szeretné artikuldlni, teret engedve
ezzel az irodalomtorténeti kontextusbdl valo kilépés szamara. Ez a kilépés, ez a felfliggesztés
az olvasO szdméra egy kevésbé reflektalt, viszont a szovegek esztétikajaba belefeledkez6
magatartast enged meg, ami ahhoz is hozzajarul, hogy minden Gjraclvasas sordn masként

érzékelhesse az integrativ kanon szempontjaitol eloldott miiveket:

“Az 6rom-szovegek nem képviselnek 0j, vagy barmilyen szovegmiifajt, s ellenkezdleg:
nem is irnak elo sosem latott/hasznalt értelmezési stratégiakat, azonban
helyfoglalasukkal, térképesedésiikkel elohivhatjak azokat az olvasdsi modokat,
beindithatjak azokat a nyelvjatékokat, melyek az Ujraolvasas, az elidézés, az inyenckedés,
az oromkodes, a bibelodeés, az atmetszés miiveleteibol épitkeznek, amelyek az irodalmi
diszkurzustér folyamatos dtrajzolasat irjak elo, a textus allandoan valtozo terében a

novella hagyomanyat tartjak életben: mindig masképp. 242

Odorics Ferenc olvasasi ajanlata mar tobb lehetdséget biztosit a Hazai-szovegek

integrativ-elvii szemléleten tali elgondolasara. A primer befogadasi tapasztalatok

241 Oporics Ferenc, A (kvazi-)artatlansag poétai: Garaczi, Kukorelly, Németh, Hazai, Ficsku, Alféld, 1998/2.,
79-82.
242 Uo.
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hangsulyozasa mindenképpen fontos a Hazai-szoveg massaganak megragadasara (féleg, hogy
a Hazai melletti értelmezok sokszor nyiltan kijelentették az olvasasi tapasztalataik
argumentalhatatlansagat, altalaban negativ, a mii pozicionalhatosagat nehezitd tényezéként.?*3)
Ugyanakkor éppen a kettés jaték elmélete miatt nem tartom elég szubverzivnek Odorics
érvelését: a meglévo értelmezési sémakba valo tokéletes beilleszthetdség tovabbra is az
alteritastapasztalat elnyomasaként tiinik fel, illetve az ,,6romszoveg” mint a reflektalt olvasoéi
tapasztalatokat kikezdd affektivitads hangsulyozédsa tulsdgosan kiviil helyezi a miiveket a
megvitatds eseményeén: a befogadas egyediségét és megismételhetetlenségét emeli ki, amivel
mintha szintén a szovegekrol szolo kozos beszéd terét korlatozna.

A kilencvenes évek ,,Hazai-ligy” diskurzusdban megfigyelhetd a kritika és a kanon
viszonyanak probléméja. Mar Ban Zoltdn Andrés is attol tart, hogy Hazai Attila szdvegei
egyszer  kanonizalodni  fognak;®** a Budapesti skizd6 négyes vitdgjaban a
kanonizéalodéas/kanonizalhatdsag szempontja szintén kulcsfontossagu. Mindezekbdl a kritikusi

-sez

hogy a kritikus feladata a mi egy meglévd kanonhoz mérése és egy meglévd kanonba

174

helyezése. Az a szempont nem sokszor meriil fel, hogy a mi értelmezésével a kanon
viszonyrendszere Ujrarajzolhatd, vagy — radikalisabban fogalmazva — a kdnon mint az irodalmi
termelést ellendrzo virtudlis apparatus megkérddjelezhetd lehet. A kdnon adott és a mil is az: a
kettd korrelacidja ezért elsdsorban az integracid elvén keresztiil képzelhetd el. Az integracio
azonban egyre csak sziikiti a kanont, mivel asszimildlja a miiveket a korabbi horizontokhoz
igazitason keresztul — Hazai esetében érvelésem szerint ez a negativitds €s a megvonas
értelmezo6i alakzataiban érvényesiil —, nem pedig massagukat bevonva Gjrarendezi a fennallo
viszonyokat. Mindezeken tul a kéanon és a kritika szdvetsége is felettébb kétséges: miért baj,
ha nem sikeriil kanonizalni Hazai Attila szévegeit? Es miért baj, ha sikeriil? Kinek a kanonjardl
beszélhetiink egyaltalan? A f6 kérdés végul is az: mit tud nydjtani a kdnon mint szelektald
tudasforma az irodalmi kozosségek szamara; szlikség van-e egyaltalan atfogé — globalis —

kanonra az irodalmi kézosségek szervezéséhez??4®

243 Lasd példaul: ,,Hazai esetében egyébként nekem is az egyik legfobb problémam, hogy nem tudom analitikusan
megragadni, miért taldlom gyakran ellenallhatatlanul mulatsagosnak stilusat” FARKAS Zsolt, A mésodik
legboldogtalanabb magyar kritikus, Holmi, 1998/3., 449.

24 Es talan nem tévedek, ha ugy sejtem, hogy sokan fogjak bevenni. Biztos vagyok benne, hogy Hazai Attila
hamarosan bekeriil az Gjundok kéanonba.” BAN Zoltdn Andrés, A legboldogabb magyar ird, Holmi, 1998/1., 120.
245 Tovabba érdemes elgondolkodni azon is, hogy milyen medialis alapti kdnonrdl beszélhetiink a *90-es évek
,.kanonképzé” organumaiban. Sipos Balazs szerint példaul a Holmi hegemoniavesztése és a kortars irodalommal
valo parbeszédképtelensége abbol is szarmazott, hogy a Holmi textudlis kozpontd kultarat képzelt el az egyre
inkdbb meghatarozd digitalis kultara helyett. V6. Sipos Balazs, ,, Mégis, mit szdamit, ki beszél?”, Diil6, 2018/028.,
http://www.muut.hu/archivum/28557 (utols¢ letdltés: 2020.12.03.), 8-9.
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Botranytalan idok — Hazai-recepcio a 2010-es években

Hazai Attila halala utan 2013-ban megalakult a Kortars Ir6i Alapitvany Hazai Attila
Emlékere, amelynek célja a hagyaték gondozasa, az ¢letmii koriili diskurzus Gjraélesztése,
valamint a Hazaihoz hasonl6 radikélis poétikaval kisérletez6 szerzOk anyagi timogatasa. Az
utobbi funkcidt 2016 oOta a Hazai Attila-dij latja el, amit ezidaig 6t szerz6 (Bartok Imre, Toth
Kinga, Orcsik Roland, Nemes Z. Méri6 és Kiss Tibor Noé) nyert el. Tovabba fontos 1épés volt
Hazai Attila népszeriisitésében, hogy a Magvetd Kiado elkezdte kiadni az életmiivet. Mindez
elésegithetné a Hazai-szovegek korili diskurzus fellendiilését — ugyanakkor a 2010-es évek
végi recepcid éppen azt hangsilyozza, hogy erre kevés esélyt 1at a ,,botranytalannd” valt kortars
magyar irodalmi mezdben.

A Héviz folyoirat 2017/3-as lapszamaban a Budapesti skizo huszéves jubileuma okéan
husz szerzot kért fel, hogy értékeljék a Hazai-regény egykori fogadtatasat és mai befogadasi
lehetdségeit.?*® A szerzdk koziil tobben is a Hazai-szovegek miatt ,kirobbant” botranyt
emlegették, azonban ezt a botranyt nem tartjak megismételhetének a kortars hazai szcénaban,
ugyanis véleményik szerint nincs meg az a konszenzuélis hattér, amelyben provokativként

volna érzékelhetd egy Hazai-féle hang. Bazsanyi Sandor szerint:

“Leginkdbb taldn a korszakos kornyezetbe &gyazott hattér miatt lett gy a
Hazaiprozabol. Es hogy ez a hattér létezett-e vagy sem, vagy hogy mennyire létezett,
errol boven lehetne vitatkozni. Az viszont szinte biztos, hogy ma mar nem létezik. Nincs
esély reaktiv prézara. Nincs humanizmus, nincs mondatmetafizika. (Hogy ez baj-e vagy
sem, ki-ki dontse el sajat maga.) Vagy ha mégis van, akkor sincs lényeges hatasa vagy

komoly jelentésége. ¥

Mészaros Gabor a kilonbségek eltorlése — vagyis pontosabban: a megkilonboztetéseket

létrehozo egységes elvarasrendszer eltiinése — miatt tartja lehetetlennek a botranyt:

“Mint szerzo, tobb iigyben is a vasarra viszi a borét, roncsolt, inkorrekt nyelvet ad
beszéldje szdjaba, olyan témahoz nyul etikai reflexio nélkiil, mely ma alighanem tobb
olvasét talal (talalna), mint megjelenése idején. Ma nem kavar botranyt, mert

természetes, hogy minden weird, s ilyen értelemben nem valik kilén mainstream es

246 Hazai izek ma: hiszan a hiszéves Skizorol, Héviz 2017/3., 877-894.
247 Uo., 881.
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kisérleti. Nincsen etalon, igy a provokacio nem rendszeren kivili elem, nem bontja meg

az allandosagot, mert nem létezik. 248

Mészéros koncepcidjaban a régi provokacio rendszeren kivuli elem, amely megbont
egyfajta allandosagot — mindezt érdemes 0Osszeolvasni az idegenség (a provokacio) es a
konszenzus (a rendszer allandosdga) talalkozasaval. A botrany eseménye zavart kelt az
irodalmi kdz6sség konszenzusaiban — azonban ez még nem jelenti azt, hogy képes felbontani
és Ujrarendezni azokat. Ma — Mészéros érvelése szerint — nincs ilyen konszenzudlis rendszer,
mivel minden elfogadott lett eltérolve ezzel a bent és a kint (provokaciora alkalmas)
megkulénboztetést.

Sipos Balazs szerinti is a ,,régi” Hazai-botranyok jellege az irodalmi mezo esztétikai
konszenzusainak megzavardsaban volt — szemben a kortérs botranyok politikai szinezetével,
amely soran nem az irodalmi szoveg, hanem elsésorban a kulturalis intézményrendszerek

hatalmi viszonyai katalizaljak a megbotrankozasokat.?*° A Hazai-botrany viszont:

»[...] szerintem ennél lényegesen izgalmasabb volt, mert nem az emberi hiusdag és
gyarldsag és birvagy miatt robbant ki, hanem a politikai tudattalanunk egy azelétt is,
azota is elfojtott tartalmanak hirtelen felfakadasa miatt. [...] A Hazai-botrany az
értelmezésemben az osztalyharc a kulturdlis mezoben valo megjelenésének a botranya

volt: a kulturdlis esélyegyenlétlenség hirtelen manifesztacioja. 72>

Az Sipos elképzelésének az eldnye, hogy a Hazai-botrany megismételhetdségét, azaz
egyfajta irodalmi autondmia visszaallitasat, nem tartja lehetetlennek. A Hazai-szdvegek korili
eseményszeriiség hangstlyozasaval lehet6vé valik, hogy ne (irodalom)torténeti keretben (egy
adott korszak torténelmi tényezdinek egyiittdllasabol sziiletett, egyszeri ¢és lezarult
torténetként), hanem Ujrajatszhatd, potencidlis eseményként értelmezziik az életmiivel

végezhetd disszenzualis miiveleteket. A feladat tehat nem az, hogy rekonstrualjuk a Hazai-

2% Uo., 886.

249 V0. ,,A mai botrdnyok szinte kizarélag moralis kédok alapjan szervezddnek — »nem tehetik«, »nem
engedhetjik« — nem egyenrangu szereplok kozt folynak és a reakcidra — parbeszéd hijan (mert hogyan is lehetne
parbeszéd nem-egyenrangu felek kozt) a hangos tiintetésre és a cséndes elvonulasra — redukaljak a kulturalis mez6
aktorainak cselekvési lehet6ségét. A kilencvenes évek botranyai ezzel szemben diszkurziv események voltak:
nem odakint folytak, hanem idebent, szovegek sorai k6zott; maga az irodalmi mez6 folytatta le dket.” SIPOS
Balazs, Az elmdlt 25 év valddi bukastorténet, https:/litera.hu/magazin/interju/sipos-balazs-77395.html (utolsé
letdltés: 2020.12.03)

250 Uo.
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botrany okainak irodalomtorténeti horizontjait (ezt az eljarast neveztem korabban a ,,megvonas
érveinek™), hanem az, hogy olyan teret konstrualjunk, amelyben a Hazai-tipusd irodalmi
miivek disszenzualitasa érzékelhetéveé valhat.

Eppen ezért tartom kétségesnek Szabé Gabor Jelenlét nyomokban. Hazai Attila-olvasé
cimii kismonografiajanak?’ sikerességét. Szabo Gabor kitoltdtte a Hazai Attila életmiive koriili
tudomanyos hiatust, s igy utolag is potolta a tudomanyos kozeg ,,mulasztasat” a szovegek
részletes elemzésével és irodalomtorténeti és elméleti kontextualizalasaval kapcsolatban.?®2
Ugyanakkor 1ényegében ,,nem csinalt mast”, minthogy tudomanyos alapossaggal kifejtette a
,megvonas érveit”, pontosan rekonstrudlta a szovegekben meglévéd miifaji regiszterek,
narratoldgiai €s poétikai beszédmddok nyomait, valamint a gumbrechti jelenlét fogalmaval
prébéalta leirni a Hazai-szévegvildg egy lehetséges olvasasi modjat. Mindezzel nem Szabo
Gabor munkdjanak érdemeit és sziikségességét vitatom, ,,csak” ugy latom, hogy a
kismonografia mddszertana és érvelésmddja nem képes tullépni a kordbban megfogalmazott
integracid-elven. Szabd Gabor — példaul — a Feri: Cukor Kékséget az irodalmi hagyomanyba
agyazottsag, az irodalmi beszédmoddok, miifajok €s olvasasi stratégidk jelentéstulajdonito,
ugyanakkor jelentéskioldo miikodése szerint olvassa a jelentésalkotas elbizonytalanodasat,
kudarcéat hangsulyozva. Véleményem szerint azonban —ahogy ezt nemsokara kifejtem —a Feri:
Cukor Kékség nem a jelentésalkotas lehetetlenségérol, elakadasardl szol, hanem pont a
jelentésalkotés, az olvasas, az iras miiveletének konnyedségérdl, elvégezhetdségérdl szol. A
Feri: Cukor Kékségben elsésorban a globalis jelentésalkotas bizonytalanodik el az olvasaskor:
az az értelmez0i pozicio, kritikusszerep, amely a szoveg folé szeretne keriilni, mint aki atlatja,
koherensen érti a regényt. A lokalis, kommentarszerii jelentésalkotast nagyon is lehetdvé teszi
a szoveg: ezen figyelemszerkezet tulstlya képezi a kisregény prézapoétikajanak idegenségét.

Osszességében az Ujabb recepcidban a kilencvenes évekéhez nagyon hasonlo
érvelésalakzatok figyelhetok meg: tovabbra is Ugy kozelitenek a Hazai-szdvegekhez, hogy
azok idegensége a konszenzualis értelmezési sémak és beszédmddok premisszainak
megvonasaban argumentalhato. Azt allitottam, hogy ez az eljaras az integracio elvén nyugszik
(még ha ugy tinik, hogy a regnal6 kanon ellen beszél), és az egyszeri és lezarult torténetiség,
nem pedig az eseményszeriiség modellje szerint gondolja el a Hazai-prozat, amely éppen emiatt

egyre inkabb megvitathatatlan lesz. A megvitatashoz ugyanis nem csak rekonstrualni kell a

251 S7ABO Gébor, Jelenlét nyomokban. Hazai Attila-olvaso, Pesti Kalligram, Bp., 2017.

252 Erdemes 6sszevetni a Hazai- és a Garaczi-diskurzus tereit: amig az elbbi esetében a ,,parbeszéd” elsésorban
rovid kritikdkban folyt, addig az utobbinal mar a kezdetektdl fogva fontos szerepet toltdttek be az
irodalomtudomanyos, irodalomelméleti megkdzelitések és forumok.
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szOvegek elvérasi horizontjait, hanem Gjakat is szlikséges konstrualni. Ez tomdren mindéssze
annyit jelent, hogy az irodalmi kdzosségnek nem arra a kérdésre kell keresnie a valaszt, hogy
miért olvastak egykor, hanem arra, hogy miert kéne ma is olvasnunk Hazai Attila koteteit.

Az U(jabb recepcidéban Sipos Balazs irodalomszocioldgiai iranyd — ugyanakkor
kidolgozatlan, vazlatos — szempontjait gondolom olyan értelmez6i torekvésnek, amellyel
kozelebb kerllhetlink a Hazai-proza ,,anyanyelvének” nem integrativ, hanem disszenzualis,

azaz sajat idegenségét kozossé tévo elképzeléséhez:

., Hazai azoknak a nyelvén szolalt meg, akikrol irt, és egyértelmii volt, hogy ha megszakad
se tud mashogy, masnak a szemszogébal irni roluk. Nem ,, kiviilrol” vagy ,, feliilrol” irta
meg ezt az osztalyt (mint ekkor és késébb Krasznahorkai, Nadas, Tar, Térey), nem is az
,,osztdalyelhagyads” okozta patologiakrol irt (mint késobb Barnas, Borbély, Szvoren vagy
Man-Varhegyi), hanem a ki- vagy feltorés lehetetlenségérdl. A prozafordulat utan kevés
ir6 kockaztatta, hogy afazias, fél-analfabéta vagy fél-diszgrafias, figyelemzavaros,
neurotikus emberek nyelvén irjon, anélkiil, hogy jelezné.: 6 maga tudna mashogy is, hisz
6 maga nem ilyen, csak Ok ilyenek, akikrdl ir, azok ilyen afizidsak, fél-analfabéték,
figyelemzavarosak, stb. Hazai igen; szovegeinek rendkivili autenticitas-effektusa éppen
ebbél fakadt. ">

Tanulmanyom kovetkezo fejezeteiben a Feri: Cukor Kékség figyelemszerkezeteit, iras-
és testképeit fogom vizsgalni. Allitisom az, hogy a széveg a devians iras emancipaciojara
torekszik, azaz arra, hogy tarsadalmilag diszfunkcionalonak gondolt figyelemszerkezetet
esztétikailag atélhetdvé tegye és ezzel ujrarendezze az irdshoz ¢€s a figyelemhez kapcsolodd

nézopontjaink viszonyrendszerét.

A nyomkKereso tyuk, aki megeszi az ertelmet

Vilém Flusser szerint a tytkok is interpretalnak. Episztemologiai modellekrdl szolo
tanmeséjében a kritikai gondolkodas képessége nem kizardlag az ember privilégiuma:
kritikailag gondolkodni — szerinte — annyit tesz, mint egy halmaz elemeit bizonyos kritériumok

szerint szétvalogatni. A tyukok az ehetd / nem ehetd kritériumkettds alapjan szemezgetik a

23 SIpos, Az elmult 25 év... (https://litera.hu/magazin/interju/sipos-balazs-77395.html (utolsé letdltés:
2020.12.03.)
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magokat az eléjiik keriild kupacbdl. A kukoricaszemhez az ehetd, a homokszemhez a nem
ehet6 értéket rendelik. A tyuk megolvassa a kupacot, értékrendet hoz Iétre beldle: szemének
dontéseit a begy pozitiv visszacsatoldsai igazoljak, és értelmezdi kompetencidja igy lesz
kifinomult a feladat elvégzésére. Flusser az olvasast tehat annak miiveletisége, operacidja feldl
hatarozza meg: ,,[a]z »olvasni« (»legere, legein«) annyit jelent, mint kicsipegetni, szemezni.
Ezt a szemezgetési tevékenységet »elektion«-nak nevezik, a hozza szikséges képesseget
»intelligencid«-nak, a szemezgetés eredményét pedig »elegancid«-nak és »elit«-nek. Nem az
irastudok az elso »entellektiielek«, 6k csak az erre a torténeti idészakra jellemz0 értelmiségiek,
akik elegansabban szemezgetnek, mint a korabbiak.”?>* Ezek szerint a hermeneutikai gyant
érzése csak egy jaruléka az olvasas legelegdnsabb valtozatanak, az irdsnak. A mélyen 1évo
értelem felszinre hozasa egy specifikus gyakorlata az olvasas miiveletének, ami azutan megy
végbe, hogy az irds értelmet projektalt a megképzett mélybe. Nyomozni ezért elsdésorban
felszini miiveletsor, amennyiben azt nézziik, hogy a nyomozé szétvalogatja, nyom és nem-
nyom kritériumokra osztja az elékeriild anyagokat.

Hazai Attila Feri: Cukor Kékség cimii 1992-es kisregényének protagonista elbeszéléje,
Feri is nyomozast folytat, azaz nyom és nem nyom kategoridkra osztja szét az elé keriild
vilagtormeléket. De mi kdze van Flusser tydkjahoz? Habar Flusser az olvasas, a kritikai
gondolkodas, az interpretacio feldl egymas mellé rendeli a nagy koponyatérfogati embert és a
tytikeszii csirkét, az, hogy a tytk csak ehetd / nem ehetd lencsén at szemléli az eldtte 1évo
anyagot, ,, megakadalyozza [...] az irasban: feleszi a magokat — ahelyett, hogy felfiiz[né]
[azokat] ”.®° A tylkot sajat kritériumrendszerének, sajat intelligenciajanak tokéletes
funkcionalasa (jollakik az ehetdé magokkal) fosztja meg az olvasas legkifinomultabb
gyakorlatatol, az irastol. A tyuk magot eszik, Feri cukrot. Feri is feleszi, s6t felfalja a nyomokat:
az agyaval. Azonban kozben fel is fiizi Oket: az irassal. Es jollakik a betiik linearis

elrendezésének miivelete kozben. Azaz — Flusser tydkjat kovetve — meghiusul irni.

A figyelem és a nyomozas: skizofrén detektivek

Szabd Gabor szerint a Hazai-szovegek ,, nyelvhasznalata [...] tudatosan tartozkodik a

metaforak hasznalatatol, s helyettiik inkabb a hasonlatokat részesiti elonyben, amelyek a

24 Vilém FLUSSER, Az irds. Van-e jovdje az irasnak?, Olvasdsi modok cimii fejezet.
https://www.artpool.hu/Flusser/Iras/10.html (utolso let6ltés: 2020.12.03.)
255
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»mélység« érzete helyett a »felszin« képzetét keltik.”>>® A metaforizacio olyan egymas mellé
tétel, amely a dolgok mélyében 1évo jelentéseket hoz felszinre az Gsszehasonlitas altal; a
hasonlat ezzel ellentétben a dolgok felszini, szemmel lathato tulajdonsagait méri dssze. A
metafora rejtett hasonlésagok felfedezése vagy a dolgokba projektalasa, a metafora titok,
rejtvény, amelynek felfejtése a dolgok mélyere 1ato, a hasonldsagot a mély értelemszerkezetben
keres6 figyelem sziikséges. A hasonlat demokratikus, leellenérizhetd, transzparens: olvasasa
felszini, testi tevékenység, mivel a hasonlosag logikéja primer testi érzékeléssel felfejthetd és
visszaigazolhat6. Habar a kognitiv-funkcionalis nyelvészeti modellek a metaforak gyokerét a
vildg primer testi tapasztalasara vezetik vissza, a metaforak olvasasat mégis az értelem
vertikalis irdnyaban gondoljuk adekvatnak. Metaforak utan lehet nyomozni, hasonlatok utan
nem. A Hazai-pr6za — Szabd Gabor értelmezésében — a mélység képzete és a mélységhez
kapcsolodd metafizikai prézapoétika ellen Uzen hadat a metaforizalé nyelvhasznalat
redukalasaval. Azonban a Feri: Cukor Kékség esetében ezt az allitast nem tartom kell6en
pontosnak: nem mutatja meg azt az 0sszetettséget, ellentmondast, mély és felszin
kontaminacidjat, amely szerint a szoveg figyelemszerkezete miikodik. Feri, a kézirat elbeszél6-
szerzdje a nyomozas folytonos hangsulyozasaval éppen a metaforizaciot helyezi vissza a
szovegbe, a mélyértelmeket dekodold miiveleteket azok mitkodésképtelen miikodésiikben.

A nyomozas irdnyitja Ferit, aki a nyomozas aktusa el6l nem tud kitérni; maga a
nyomozas azonban nagyon bizonytalan. Az elsd fejezetben a kezdet tobb a lehetOségét is
olvashatjuk: ,, /mjdasnap, miutan hazahoztam a kutyat [...], a Kelével és a Kelemennel
sétalgattam a vdrosban, és ekkor kezdédott a nyomozds.”*’, majd ugyanezen oldal aljan:
,»[s]zerintem ezek utan kezdddott a nyomozas, amikor kijottiink a siiteményevd helyrdl, és
elindultunk vasarolni.”?®8, A hasznaltruha-bolt eldtt allva ismét felsejlik a kezdet lehetdsége:
., Ekkor, a bolt elétt kezdédott a nyomozas, de erre csak késébb jottem ra.”*>° Fontos, hogy Feri
itt hozzateszi az utdlagossagot: visszamendleg alkotdédik meg az egymasra kovetkezd
torténések sorrendisége. A nyomozas tevékenysége nincs szinkronban a nyomozas
tevékenységével: Feri csak utélag nyomozza ki, hogy mar ekkor is nyomozott. A nyomozas
harom id6sikon torténik: az eseményekkel egyidejlileg mint benne-levés a nyomozasbhan (azaz

a régmdaltban), az események utdn mint a benne-levésre torténd reflexid (azaz a multban),

2%657ABO Gabor, Osszeraknam a testem, Tiszatdj, 2016/12., 59.,
http://epa.oszk.hu/00000/00002/00211/pdf/EPA00002_alfold 2016 12 056-067.pdf (utols6 letoltés:
2020.12.03.)

257 HAzAI Attila, Feri: Cukor Kékség, Magveté, Bp., 2017., 12.

28 Uo., 12.

29 Uo., 13.
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illetve a nyomozas nem fuggesztédik fel sosem, mindig ott lesz mint az elébbi kettd
tevékenységét lefedod, azokrdl tudo poteselekvés (azaz a jelenben). A jelen i1ddsikjat az irés
aktusanak is nevezhetjik: a Cukor Kékség kézirata ugyanis explicit utaldsokat tesz arra, hogy
irodik, hogy folyamatban, mitkodésben — operécidoban — van. Mar a maésodik oldalon
nyilvanvaléva valik ez az irasjelenet, és a kovetkezd oldalakon végigvonul az irddas
hangsulyozéasa a kiszolasok, az olvasd6 megszdlitdsa, az olvasdval valo dialogus nyelvi
megoldasain keresztll — az irddasra iranyuld explicit kijelentések siiriisége az iras
elérehaladtaval viszont lecsokken, és maga az irdsjelenet a megirt eseményektdl vald
elvalasztasa is 6sszedol.

A Feri: Cukor Kékség nyitojelenetében az elbeszélé Feri az agyan hanyatt fekve egy
nd (,,a csajom”) seggét markolassza, mikdzben a plafont bamulja, és elképzeli, tudja, ahogy
egy csepp ital a padlora hullik a n6 ajkardl. Ezt a képet azonban visszavonja az idézet utolsé
bekezdeseben: nemcsak a csepp hullasdnak részletes latasa elképzelt, hanem az agyon
heverészés jelenete is. A szoveg egy képzelddés leleplezésével kezdddik, egy indulatos
pontositassal, a leirtak athGzasaval, probléma-generalassal. A valodi jelenet: Feri dl, ,,sajnos
csak itt 1il”, és ha mar itt van, mellesleg mond valamit arrél a nyomozasrdl, ami az 6riilet
hatardhoz kozel, vagy magdig a megdriilésig jutatta. Mintha esetleges lenne, hogy a
nyomozasrol kell az iilés alkalmabdl beszélnie. De hol van ez az ,,itt”, ahol sajnos ,,csak itt il”-
nie kell? Egy bekezdéssel lejjebb jbol eldkertil az ,,itt” sz6: ,,Még mindig tél van, itt fekszik a
kutya a gazkonvektor mellett. Hatosra tettem neki, mert fazos. En egyébként harmason szoktam
tartani.”?® Ebben a kontextusban az ,,itt” helyhatarozé névmas, ami egy konkrét helyet jeldl:
Feri albérletének terét. Tehat Feri a lakdsanak egy iildalkalmatossdgan tartéozkodik. Széken
vagy kanapén, s eldtte valdsziniileg: asztal. Erre a jelenetre utal vissza késObb Péter Egy
asztalhoz cimii verse: Ferinek a sajat asztala lattan, az ott toltott tevékenységek miatt jut eszébe
ez a vers. Mit lehet csinalni egy asztalnal? Irni és enni, éppen azt, ami Feri 6 tevékenységi
kore. Az ,,itt” az iras azon textualis tere, amelyben a nyitokép és visszavond mondat megirodott
és a tovabbi mondatok irodnak. Ugyanakkor a lap fellilet is, egy asztallap, amelyre az irasjelek
tevédnek, a feliilet, amelyre ,, kifolyok az ujjamon "?%*, amelyen ,, irott széveggé valok ?%?. Ahol
fogyasztasra — olvasasra — feltalalodom.

A nyomozas kezdete ezaltal az iras sikjara is Kiterjed, ahol mintegy mellékesen, a

késobbi komoly felhangokkal ellentétesen kezelddik. A kezdet mindharom megallapitott

260 Yo, 10.
261 Uo., 46.
262 Jo., 46.
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id6sikban elkiiloniil: régmultban, amikor Feri a bolt el6tt all; multban, amikor Feri késobb
rajott, hogy a nyomozas a bolt el6tt kezd6dott; és jelenben, amikor Feri leirja, hogy a nyomozas
a bolt elétt kezdédstt. Es persze mindegyik egyszerre torténik, egymastol nem elvalaszthato
modon a Feri: Cukor Kékség cimii Hazai-szovegben mint szépirodalmi produktumban.
Azonban az ,egy-két szot ejtek a nyomozasrdl” kommentdr, a nyomozas kezdetének
bizonytalansaga, az egymassal ellentétes retorikaju megszolalasok nem ironikus gesztusok: az
irbnia egy kiilsé nézdpontot, ahonnan a reflexiv kiszolds végbemehet, a gesztus pedig
tudatossagot, céliranyossagot, valamifelé tendalast feltételezne. Feri elbeszél6i
kovetkezetlensége nem vallalas, nem poétika, hanem a figyelem diszfunkcidja, pontosabban:
az iras ideoldgiaja altal kiparolt figyelem diszfunkcidja. Olyan figyelemé, amellyel az
irasbeliséggel miikodtetett kultirdba belenevelt szubjektum testének a mindennapi miiveletek
olajozott elvégzéséhez muszaj rendelkeznie.

Hogyan lehet hat leirni részletesen Feri nyomozo figyelmét? El6szor is — és ebben Feri
hagyomanyos detektivfiguranak mondhat6 — ez a figyelem intenziv, felfokozott és intim. Egy
nagyitolencséhez, mikroszkopcs6hoz hasonlit, amely Péter, a koltd verseinek, aki ,, kétsorosait
egy bizonyosfajta meggydzsem, egy francia »Bonne Maman« meggydzsem cimkéire irta, olyan
apré betiikkel, hogy csak nagyitéval lehet elolvasni”®®, dekodolasara képes. Kele ugy irja le
Feri figyelmét, mint ami ,,mégé lat [ ...] a dolgoknak és az embereknek”, ami ,,nem egy olyan
latas, amivel a szineket és a formakat meg tudom kiil6nboztetni, hanem amivel belelatok a
targyak és a dolgok belsejébe.”?%* A nagyitd, a mikroszkop mélységét, mélységérzetet ad,
mikozben a feliiletre beirodott jeleket teszi olvashatova, s a méretbeli jellemzdi miatt Péter
verseinek lejegyzése és dekddolésa titkosirdsszeriivé alakitja a kétsorosokat. A szem eldl
elrejtett belsd térbe valod behatolas képessége ezzel némileg ellentétesnek tiinik, mivel annak
az es€lyével kecsegtet, hogy kozvetitd nélkiil, egy sajatos, intuitiv figyelmi struktaranak
kdszonhetden megragadhato a targyak, emberek és dolgok lényegét rejtd felszin alatti vilag.
Péter versei nem ilyen Kele-féle kiils6-belsd, felszin-mélyseg metafizikus oppoziciokat
feltételeznek, amennyiben a hordozo felillet és az iraskép szerepét emelik ki az
olvashatdsagban, raadasul nem mindségi, hanem mennyiségi vonatkozas szerint. A Kele-féle
metafizika viszont gyantiba keveredik, mivel korantsem biztos, hogy a belsd tér felfedezésével
értelmet lehet taldlni a dolgok mogdtt. Nem biztos, hogy a belsd térbdl felfejthetd a 1ényeg,

hogy a vilag dolgainak dsszefuiggese egy ilyen metafizikus struktaraban talalkozik. Méaskent

263 Yo, 23.
264 Uo., 77.
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mondva: a dolgok belsejébe latas képességével rendelkezhet Feri, de a dolgok nem biztos, hogy
rendelkeznek ilyen mélységgel, belsé térrel. Feri figyelme ezért Péter és Kele
olvasésjelenetének kontaminaciojaként irhato le: olyan intenziv miiveletekre képes
mikroszkopszerti figyelem, amely belekeveredik a képességeivel és miiveleteivel ellentétes
felszini vilagstruktiraba, a metafizikai olvasaslehetdségek kihalt terébe. Nyomozasra alkalmas
ez a figyelem, de ez a nyomozas csak egy Onmagat gerjesztd, onfenntartd miiveletsor, a
jelentéseket gyarto és azokat fogyasztd agy automatdja lesz. Agyserkentd, mint a cukor.

Feri figyelme tehat a dolgok feltételezett mélyét pasztazza reflektorfénnyel, de csak a
felszinen, az irélap feluletén mozoghat, amit azért nem ismerhet fel, mert sajat maga teremt
sajat maga szamdara mélységérzetet, amely mélységben valdé mozgas a ,,nyomozas” minden
energidjat igénybe veszi. Feri mélységekbe meriilé figyelme azonban még a mesterséges
mélystruktura tartomanyaban sem képes koherenciat, kovetkezetességet eléallitani. Azaz nem
arrol van sz, hogy az illuzorikus mélységbdl, belsd térbdl egy Osszefiiggd, kovetkezetes
narrativa jon 1étre, amelynek stabilitasarol elébb-utobb lehull a lepel (mint a noir-ban), hanem
arrol, hogy ez a figyelem meg annak sincs birtokaban, hogy megfigyelései kdzott kontinuitast
feltételezzen, hogy figyelmét kdvetkezetesen az 0sszefiiggd, egybetartoz6 dolgokra iranyitsa.
A figyelem intenzitasa a mindig elé keriil6 dolgokra telepszik ra, s maga az intenzitas lokalitasa
izoldlja a megfigyeléseket egy globalis, atfogd perspektiva lehetségétél. Eppen egy
horizontalis, felszini tevékenység hianyzik a nyomozasbdl: az az aktus, amikor a nyomozo egy
sik feluletre Kiteriti a nyomokhoz kapcsolt kommentarokat, vagy feltiizi a parafatablara a
nyomozas soran 0sszeirt jegyzeteit, dokumentumokat. Feri nyomozasaban egy felszini
kombinatorikus miivelet, a sorbarendezés tevékenysége hianyzik, ami megdévnd a nyomokat
attdl, hogy a nyomozé elfogyassza 6ket, s jol lakjék veliik. Ennek hianyaban azonban még egy
illuziora épiilé identitds sem johet létre a nyomolvasasbol, csak az irds €és az olvasas
devianciaja. Detektivtorténet tyukkapirgalasbol.

Feri figyelmének megértéséhez tovabba érdemes az asszociacié miitkodését segitségiil
hivni. Az asszociacio a gondolkozas korkoros es az iras linearis mozgasa kozott van.
Korkordsre hasonlit az ugralés szabadsaga miatt, de mar linearis, mert egyméas mellé rendel
egymassal 0sszefiiggd elemeket az irds linearis lejegyz0 miiveletsorai szdmara készitve eld
azokat. Feri egyszerre van kitéve a testnek és az irdsnak mint érzékeld és értelemeldallitd
médiumoknak. A testet érd ingerek a figyelem koherencianélkiili ugralasat idézik eld (a
figyelem irdnyat pusztan az inger esetlegessége és véletlenszertisége vezérli). Az iras viszont a
figyelmet linearis értelemkddolasra és dekodolasra fegyelmezi. A balrdl jobbra mozgd

technika igy egy teleologikus tobblettel egésziti ki a miiveletet: azzal a fegyelmezéssel, hogy
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az iras figyelmeének egy kezdet és egy vég kozotti palya jatékterében szabad mozognia. A testet
¢r6 nonlinedris ingerek igy az iras linedris terébe vannak kényszeritve: az iras ingere €s a test

ingere ilyenképp nem kompatibilisek egymaéssal Feri esetében.

Lokalitas, globalitas: kommentar

A nyomozas elengedhetetlen része egy fuzet, egy zsebnotesz, vagy egy koéteg cimkelap,
ahovd a nyomozas feljegyzései irddnak. Ezek a lapok a tett, ember, torténet stb., azaz a
nyomozas targyanak kommentarjai. Ezekbdl all 6ssze a nyomozas szévege is: a nyomozas mint
archivalhat6 dokumentumhalmaz, mint zarhat6 és nyithato, kézbe vehetd és fiokba tehetd akta,
az értelemszerkezetek targyiva, anyagiva valasanak dokumentuma. Kommentaroknak
nevezem ezeket a cédulakat, mivel rendelkeznek a kommentér két tulajdonsagéval: szévegre
utalnak és szoveget hoznak létre maguk is, egy olvasasfolyamat lenyomatai €és egy
olvasasfolyamat alanyai. A kommentarok narrativakat, figyelmi lancokat emelnek ki a
szovegbdl, ahogy a nyomozé figyelme is egy oksagi lancolatot valaszt ki a nyomozas soran
elékertild, a nyomozas spektrumaban megjelenheté dolgok tartomanyabol. Ez az oksagi lanc
erds értelmezés, amennyiben a beazonosithatosagig sikeriil rekonstrudlnia a keresett
torténetszalat, és gyenge értelmezés, sikertelen kisérlet, amennyiben nem tud elég evidenciat
koherensen 0sszekapcsolni. Azonban még az erds értelmezés is csak toredékét nyujthatja a
torténés megértésének, hiszen semmilyen nyomozas nem valhat azonossa a referenciajaval,
ugyanis akkor elveszitené azt az elkilonitett poziciojat, amit nyomozasnak hivunk. Méas széval:
a feltart narrativaban mindig tamadnak meg nem magyardzott szalak, amelyek, habar
kozrejatszottak a torténés alakulasaban, mégsem kell, hogy teljes egésziikben integralodjanak
a megfejtésbe. Egy er6s értelmezés nem értheti meg a nyomozott torténés 6sszes elemének
Osszes kapcsolodasi pontjat, nem lathatja at teljes egészében a hél6zatot, hiszen akkor a
részletek tomkelegében elveszve nem tudna megoldast nyujtani. A nyomozasnak muszij
szelektalni és hierarchizalni az elemek kozott, és mindezt olyan érzékkel kell tennie, hogy a
torténest annyira érteni lehessen, hogy megoldast lehessen talalni, viszont annyira nem kell
érteni, hogy az aprézodas megakadalyozza a narrativizalast. llyen értelemben a kommentar
sem léphet eld a teljes szoveg, az Osszes szovegdarab megértésének igényével: neki is ki kell
valogatnia azon bizonyitékokat, amelyek legitimaljak és — féként — racionalizljak sajat
megirddasanak tényét. Ez a racionalizalas még abban az esetben is miikodik, amikor a
kommentator egy nehezen érthetd vagy ritka szot magyardz meg: a szelekcid bizonyitéka a

torténeti megértés tdvolsagaban keresendo.
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Feri nyomozasanak dokumentuma a Cukor Kékség cimii kézirat, kommentarjainak
felulete pedig a papirlap, a kézirat hordozoja, amelyet a flizet végén alairasaval hitelesit. Ez a
Feri-akta. A Feri: Cukor Kékség pedig a Feri-akta aktaja egy masik szerzével, Hazai Attila
nevével keretezve és hitelesitve. A nem folyamatos szdveg szdmozatlan egységei, ezen
egységek lokalis értéke es egymastdl valo izolaltsdga a nyomozas ceédulai, kommentarok,
amelyek sorba lettek rendezve, fel lettek flizve egy értelmezés narrativ lancara. A Feri-akta ezt
az értelmezést er0sként racionalizalja. A Feri-akta aktdjanak viszont mar az a kérdése, hogy az
olvasé hogyan racionalizélja a Feri: Cukor Kékség teljes anyagat beleértve a Feri-akta
onértelmezését és a Feri-akta aktaba tételét is. Ez a kommentar azonban még nem ugrik erre a
reflexiv szintre, inkabb a levegdben maradva egyforma tavolsagbdl sz6l mindkettdrol.

A kommentar tehat a globalis tudatdban, vagy annak igényével irddik, viszont
elsdsorban lokalisan, az adott szdveghelyre vonatkozolag hat. Feri kommentarjaiban is a
globalis igeny és a lokalis hatas feszlltsége érvényesil, amely az akta olvasdjanak erzékelését
és értelemalkotasat is befolyasolja. Az alabbi tablazatban probaltam eérzékeltetni ezt a

dinamikat:
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globalis a kommentarcédula tartalma, jelentése, szOvege a nyomozas egész értelmébe
igény kivan integralodni — vo.: Feri fordulat-retorikaja;?® ,,.egész”- és ,,minden”-

retorikéaja®

a kommentar a szovegegész elolvasasaval jar egyltt, azaz a kommentar része
az egész szbveg (és a tobbi kommentar) koherenciajanak — az olvaso
figyelme, értelmezése és elvarasa e szerint alakul. V§.: Péter hajmosas-

jelenetének Feri altali értelmezése?®’

lokalis hatas | a kommentar a kommentalt helyhez nyit mélységet, annak értelmezését teszi
terjedelmesse, azt tlnteti ki figyelemmel — vo.: Feri figyelme: nagyitas,

mélység, asas

a kommentér a locust levalasztja a folyo szovegrdl, izolalja azt, megtorik a
folyamatos olvasas — vo.: Feri figyelme lehorgonyzik (pl.: z6ld kalap,
boltosnd, Natasa), s vele egyiitt az olvaso figyelme is arra irdnyul, hogy mi

e lehorgonyzas jelentése, helyi értéke

Feri figyelme abbdl indul ki, hogy a megfigyelt dolgoknak van globélis, a nyomozas
egésze szempontjabol relevans Kiterjedese, ugyanakkor viszont mélységet nyit a megfigyelt
helyekhez a megfigyelés intenzitdsa altal, amellyel olyan mélyre &s, ahonnan a nyomozas
felszini, sorba rendezd, kiteritd, szelektalast és hierarchizalast elvégzd miivelete nem hajthaté
végre. Paranoid volna az olyan kommentar, amelyik sajat megfigyeléseibe gabalyodna bele
egyre nagyobb intenzitadssal 6Gnmaga szévegét ndvelve ezzel, mignem olyan terjedelmes lesz,
hogy autoriterré tudjon valni az eredetileg kommentélt locustdl, s létrehozza magat mint
kommentalast igényld 6nallo szovegtestet, ami inkabb csak az iires helyek okan 4ll a f6szoveg
koral, semmint racionalis okoknal fogva. A paranoid kommentar lehetéségét ezért a
konyvoldal térbeli korlatai ellenstlyozhatjak: az irasra alkalmas felllet teriilete igen kevés a

foszoveg altal elfoglalt teriilethez képest; ez, illetve az, hogy a kommentar helye a konyv

265 pl.: ,,Mentek tovabb a napok, folytatddott az életem, és én azt hittem, minden rendben zajlik, nem vettem észre

a torést, nem voltam tudataban a fordulatnak™ (22.); ,,Mi6ta eljottem a boltosn6tdl, ahol otthagytam az ocsmany
kalapot, és megismerkedtem Natasaval, valahogy az egész vilag atértékel6dott bennem, egy ujabb fordulat allt be
az életemben” (69.)

266 pl.: ,Nem éreztem a veszélyt, mindezt nem kényszerb8l gondoltam, hanem &nszantambol — késébb aztan
rajottem, hogy ezt az egészet az agyam kényszeritette rdm —, és az utolso cseppig élveztem.” (22.); ,, Tisztan lattam,
hogy minden bajom ettdl az ocsmanyzold, rikitéan zold, széles karimaju kalaptol szdrmazik, amivel ezekben a
hetekben keserves eréfeszitéseket téve megprobaltam egyfitt élni.” (34.)

267 pl.: ,,Lehtiztam a vécét, tovéabbra is rajta iiltem, és tudtam, a hajmosés okét puhatold beszédemmel végig
mellette foglalok allast, 6t tamogatom. Péter sehogy se akart a viz ala bukni. Ugy tiint, mintha engem hallgatna.
Azt gondoltam, értékelni fogja, hogy megprobalom az 6 szemével nézni a vilagot, hogy nem vagyok ellenséges a
hajmosodilijével szemben, az & érdekeit védem. Ugy éreztem, levettem a ldbarél.” (25)
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anyagi kereteihez kotott, megakadalyozza, hogy a kommentar autoriter f6szoveggé Oriiljon
meg. Azonban ez a filologus kommentar-irasanak a jelencte, aki tudvalevéleg papir- €s
térhidnyban szenved, ¢s aki el6tt egy mar racionalizalt dokumentum, lezart akta van: a konyv.
Feri nyomozasdnél ezzel ellentétben nincs f6szoveg, nincs lezart akta, nincs kozos tér
kommentalt hely és kommentar szamara: a nyomozd eldtt a racionalizalasra, kivalogatasra,
szemezgetésre vard irasjelkupac van, a nyomozé cédulai, papir cetlijei eleve izolalva vannak a
referenciatol, a szovegtdl, amelyet éppen a kommentaroknak kell kinyerniiik, Gjra jelenvalova
tennitik. A filologus kommentarjait nem lehet olvasni a fészoveget letakarva, a fOszoveg
hianyaban; a nyomoz6 kommentarjai viszont csak igy olvashatdk, a referencia tavollétében
(leszamitva azt az esetet, ha a tettes olvasna dket). Tovabba Feri nem szenved se papir, se tér
hianyaban: egy hatalmas horror vacui, az iires papir fekszik eldtte, amire irnia kell. Az olvasas
paranoiajat nem védi semmi: Feri sajat kommentarjai onallé életre kelhetnek elszakadva
barmilyen leellendrizhetd referenciatdl, barmilyen mércét — s ezaltal er6s-gyenge értelmezés
kettdsét alkalmazhatd kiilsé nézépontot — jelentd fészoveget elvethet, és azt mondhatjuk,

amennyiben az iras teleoldgikus olvasatabdl indulunk ki: Feri figyelme 6nmaga alatt 4ssa a sirt.
Agy- és/vagy testkontroll

,,az én vastag doglancos, strici agyam,
[...] a tetovalt strici agyam”

Feri

A kalapvasarlas és a Péter-torténet elmesélése utan az az igény sziletik meg Feriben,
hogy ,, minden tudatosuljon a testemben, atvegyem magam felett a parancsnoklatot, hogy
mindent lekapcsoljak az automatarél. ?%® Ez azt jelenti, hogy mindent az agyaval végezzen,
mindent az agyon keresztiil futé parancsokkal irdnyitson, a test egyetlen miivelete se maradjon
ki az agy kozponti utasitasaibdl — hogy Feri tudata ,,testigazgatd” legyen. Kormok, hajszalak
novesztése, a taplalék megemésztése, a spermium termelése és kildvellése, a hangszalagok
rezegtetése: mindez ne az automatardl miikodjon, hanem az agyparancsnok irodajabol. Feri

Péter Fred Astair-t megszolito versét elemezve a kovetkezokre jut:

268 Uo., 29.
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[ ...] valahogy legbeliil érzem, hogy Péternek igaza volt. ,,Az agy labellenes, csalfa a
szem, s lenézi a kérmot.” [...] Szamomra azt jelenti, hogy az agy énellenes. [...] Az
emberi test mindségileg egy az oriilet hataraig osszekeveredett egyseg. Egy labujj és egy
hajszal szerepe, anyaga, elhelyezkedése teljesen kiilonbozé. Hasonlitsuk Ossze a
hajszalat a gégével, a gégét a labujjal és a labujjat a hasnyalmiriggyel. Kész téboly. Az
agy pedig csak harminc szazalékban iranyit, a tobbi részével egyértelmiien énellenes.

Az agy hajlamos rékapcsolodni mesterséges gondolatokra, ilyenkor vakon és

egykedviien félredobja az ént. [...]

Péter versét olvasva ra kellett ébredjek, abban a kilonds helyzetben vagyok, hogy

nekem az énem agyellenes. ’2°

Feri okfejtésében hasonld rész/egész alapu probléma rejlik, mint a szdveg €s a
kommentar esetében. Az olvasatokat gyartd, on- és vilagértékeld, 6n- és vilagnarral6 agy csak
egy része a testnek, viszont a testet nem kozvetlendl a teljes testiinkkel, hanem egy specialis
szerviinkben, az agyunkban levé tudattal tapasztaljuk meg. Ez a tudat a testnek csak egy részét
teszi hozzaférhetové, szintén hasonléan a mikroszkopszeri figyelemhez: egy részlet alapos,
mélységet megnyitd megismerésére képes. Ezt a munkat el tudja végezni barmilyen dolgon
ugyanezzel az intenzitadssal és mélységgel. Az agy miveletei szamara tulajdonképpen
k6zombdos a dolog, amire a felfokozott figyelem, kinagyitas iranyul: a miiveletsor operacidja a
gyomor kozombdosségéhez hasonlit. A miiveletsor kifinomultsdga nem tarsul egy ezzel eleve
egyltt jard értelmi dimenzidval, az értelmesség, a jelentésesség dimenzidjaval. A figyelem
elkalandozhat: az agy alkalmi parazitaként ratelepszik az elé keriilé dolgokra, és amikor ezt
észleljiik, vissza kell erdltetni a figyelmiinket egy valasztott ideologiara, amelynek céljara
kivételes agyunkat igénybe vesszik.

A tudat tehat lokalis, a testegész egy narrativajara kapcsolodik ra, viszont a tudat
allapotait meghatarozzak azok testrészek, amelyek figyelmi radarja alatt vannak
(tulajdonképpen ez torténik Ferivel is, amikor rajon, hogy minden bajanak forrasa a fogyasztott
cukor volt, amirél a fogyasztaskor nem vett tudomadst). Felmeriil a kérdés Feri
argumentacidjaban, hogy mi szamit én-nek, s 6 a test mellett foglal allast e passzusban: a test
mellett, amely egy lezart egész, amely nem kontaminalddik, nem folyik egybe més testekkel,
melynek hatarai és tudhatd, tudatosithaté komponensei vannak. Az agy is része ennek a testnek,
viszont az agy folytonos Onprojekciokat végez, ,hajlamos rakapcsolodni mesterséges

gondolatokra” és ,,vakon €s egykedviien félredobja az ént”: az agy absztrakt tartalma ebben az

269 Uo., 41.
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értelemben tetszbleges — ellentétben a testtel mint anyaggal —, instabil és idegen a test, az én
véges formajaval szemben. Amikor az agy cselekszik projekcidival Gjabb és Ujabb elemeket
téve bele a testbe, amelynek iranyitasaért tragikus modon éppen ez a szerv felelGs, ,.én-
ellenesen” jar el, mivel a testet idegen — ezéltal a test dnérzetét — idegen és értelmetlen
hatalmaknak teszi ki. Az agy sajat figyelme utan vonszolja a testet, utasitja a testet, hogy az
operacioban levé miiveletek szerint cselekedjen: ezért jellemezheti Feri az agyat ,,doglancos,
tetovalt strici”-ként. Az agy tehat Feri énjének ellensége, s ezért Feri is a sajat agyanak az
ellensége lesz. Az elnyomott testtel vallal kozosséget az elnyomd agy ellen — de mindezt az
agy miuveletein keresztiil teszi, a nyomozast mikodtetd mélységnyitd figyelmével, amelyik
arra a kérdésre keresi a valaszt, hogy ki az az én, akit a test és az iras médiumaval hozok létre.

Ebben a kontextusban torténik az egyik megoldas-alternativa: az agy testbe
koltoztetése, azaz a globalis testi mikddés tudatositasa, az automatardl vald lekapcsolas, hogy
az agy ne csak a test harminc, hanem szaz szazalékat Uizemeltethesse. A test itt — a fent idézett
résszel ellentétben — nem énként van felfogva, hanem az agy szamara idegen, ismeretlen
terepként, amit birtokba kell vennie az agyi virtualis én-nek. Ugy leszek azonos 6nmagammal,
ha a testemet, ezt az automatar6l mikod6 szervhalozatot magam-ma lakom be az agyi
miiveletekkel vald gyarmatositassal. Ha megteremtddik a magam a testkontroll gyakorlasaval,
akkor az, ami mitkddésben van, én lehet végre. E véllalkozas kudarca viszont éppen az lesz,
hogy az agy az alapbdl aggyal végzett agyi tevékenységeket nem tudja sikeresen legyartani:
két szubjektum kozotti beszélgetés pragmatikdjat €és az almodast. Az elébbire az a példa,
amikor a névtelen nd, akivel Feri lefekiidt, hagyja ott Feri lakéasat és benne Feri kutyajat, mégis
Feri mondja azt, hogy ,,csak azzal a feltétellel mehetsz el, ha itt hagyod nekem a kutyat”?’® —a
testigazgatd Feri a szerepek, birtokviszonyok, irdnyok 0sszekeverésével éppen azon az agy
teriletén diszfunkciondl. A miivi dlmodas keltette dobbenetet ¢s az ekkor megfogalmazddo

visszakapcsolasi szandék okat azonban nem magyarazza meg Feri:

“Megvilagosodott bennem ugyanis, hogy sziikkségem van, mas celokra is sziiksegem van
az agyamra, az ezen gyakorlatok, kisérletek altal megnévelt kapacitasu agyamra. Ugy
dontéttem, a tudatom Ujonnan felvallalt tevékenységei menjenek csak vissza a korabbi

helyiikre, a gerincvelobe meg a kisagyba meg nem tudom, hova, menjenek csak szépen
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az automatarol, hogy megkezdhessem, teljes erobedobassal megkezdhessem a

nyomozast. 2"t

Az agyfigyelem testbe koltoztetésének programja azzal a hirtelenséggel ér veget,
amivel kezdetét vette. A nyomozas tér vissza, amelyben immar a ,,megnovelt kapacitasa”,
kicsiszolt, kifinomodott figyelmii agy ,.teljes erébedobassal” tud részt venni. A nyomozas
visszatéréesnek oka viszont szintén megmagyarazatlan, pontosabban Feri egy
racionalizalhatatlan kapcsolddasi ponttal all eld: megvilagosodott, és igy dontott, hogy az agy
miuveletsorat nemcsak a test igazgatasara kell/lehet hasznédlni. A kommentarok kozotti
koherenciadeficit Feri szamara nem probléma, a retorikai fordulatok lefedik a figyelem
iranyvaltoztatasai kozott fellépd kovetkezetlenségek megmagyarazasanak sziikségét. Az agyi
miiveletekkel folytatott tevékenység, a nyomozas alapelvarasa volna, ha a nyomozast a
racionalizalhatosag keretein belill akarjuk tartani. Ugyanigy kétséggel kezelddik az a
kijelentés, hogy a testigazgatas soran megndtt volna Feri agyanak kapacitasa, ¢lesebbé valt
volna a figyelme. A kommentéaroknak csupan helyi értéke van, nagy mélységgel és kevés
felszini kapcsolddassal. Feri a szoveg teljes egészében kovetkezetlen az agy-test-én harmas
viszonyrendszerével: az egymastol izolalt kommentarokban valéban e jelentések
mélyértelmében mozog, és mindegyik felallitott hierarchia énmagaban nézve legitimnek
tekinthetd, azonban kommentaronként mas, egymassal nem kompatibilis hierarchidk vannak.

Filologus szemmel azt mondhatnank, hogy Feri kommentarjai mas konyvfejezetekhez irddtak.

’

;. még sajat agyam is ellenem fordult a szokasos médon ?'%; az

Az agy énellenes’
agyam/...], az ellenfelem/...], akivel életem legnagyobb részében harcban alltam, akivel szinte
lehetetlen volt kijonni, aki minden jonak az elrontéja %" — szintén vizsgalatot érdemel a kérdés,
hogy igazak-e ezek a Feri-kommentarok: jogosan vadolja-e Feri az agyat, okolja és kéri szamon
az Ot ért szornyliségekért, megalaztatdsokért? Ezen értelmezés problémaihoz érdemes annal a

szoveghelynél elidézni, amelyben Feri agya leszliri a nyomozas konkluzioit és a boltosnénél

bekovetkezo latogatas lehetséges kimeneteit irja dssze:
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“Megadtam magam, és az agyam rogton, engem le se szarva elkezdett dolgozni, egy
hosszu spekuldacioba bocsatkozott. A kovetkezo kijelentéseket, kovetkeztetéseket és
iranyokat szogezte le a nyomozéas kapcsan:

Eloszor is, ez a no egy gusztustalan allat, valosziniileg hiba csuszhatott az évek ota
onmagat fejleszto memoriamba. A hiba oka rejtett, egyetlen lehetoség a megoldas
megtalaldsara maga a megoldas megtalalasa, és majd az abbdl valo visszakdvetkeztetés
a hibara vonatkozolag [kiem. télem]. Az igy feltdrt vazlat alapjan johet az ujraértékelés,
majd az ebbol adodo, a jovore vonatkozo aktiv tanuldas.

Ezt persze kurvara nem értettem. Ezek utén tovabb folytatta a tetovalt strici agyam
az ellenorzést, a kovetkeztetési lancolatokat, én meg ott Ucsorogtem a

marvanykockan. 274

Mit jelent az a mondat, hogy ,.egyetlen lehetdség a megoldds megtaldldsara a megoldas
megtalaldsa”? Elsére a szoveg tautologikus poénjanak tiinik, pedig valdjaban az agy—Feri—
nyomozas harmas kulcsmondata, megfejtése. A mondat korantsem tautologikus: a kétszer
ismétlodo ,,megoldas megtaldldsa” nem ugyanarra a dologra vonatkozik. Az elsé megtalalt
megoldas a nyomozaskor kinyerhetd narrativa létrehozédséara utal, mig a masodik megtalalt
megoldas az ahhoz elvezetd bizonyiték, evidencia meglelésére. Feri szamara az agya altal els6
helyen (!) kidobott konkllzié azért sulyos, mert ezzel az agy azt mondja, hogy a megoldast
nem az agya altal fogja megtaldlni. Nem logikai, absztrakt miiveletek utjan lehet eljutni a
megoldast jelentd megoldas megtalalasahoz; ez a megtalalas valami konkrét torténés, nem a
dolgok belsejében, hanem a felszinen torténd ralelés, beleiitkdzés: testek kozotti interakceio, és
nem az agy altal irnyitott kdvetkeztetési lancolat, absztrakt okfejtés eredménye. A mondatban
maésodszor olvashatdé megoldast olyan helyzetben lehet megtalélni, amelyik kivil van az agy
altal eldre legyarthat6 és uralhato térképzeten, amelyet az agyalds mdodszerével nem belathatod
vagy racionalizalhat6 eldre. Ugyanakkor az agy pont akkor fog jeleskedni, ahogy azt az elsd
megoldas jel6li, amikor az agy hatarain kiviilre keriilés a testtel megtorténik: ekkor johet ,,a
visszakovetkeztetés a hibara vonatkozolag”. A hiba nem az agy korabbi okfejtéseiben van,
hanem a hiba az volt a megoldas megtalalasa utan mar hibasnak észlelt nyomozasban, hogy az
agy nem volt birtokaban annak a kirakos jaték azon puzzledarabjanak, amellyel helyre all a

talany.
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Az agy tehat nyiltan kozli Ferivel, hogy vele a nyomozas jelenlegi allasdban nem sokra
megy, mivel 6 csak a megoldas masodlagos forrasa lehet az els6dleges megoldas, a bizonyiték
megtalalasa utan. Ami viszont az aggyal nem kerilhet Feri birtokaba. Feri ezt persze kurvéra
nem érti. De az agya nem adja fel, kiadja a masodik konkluziét:

“Errdl a nérél nem tudni, miért egy gusztustalan dallat, nekem nem tett sSemmi rosszat, a

nyomozds elotti 6sszegzes tehat csak elozetes ismeretekre épiilhet, valami mozaikképre,
grafikara, amit arcalakrészekbol dllitanak elé a nyomozok a rendorségen.

Erre se volt semmi sziikség, ennek se volt semmi értelme az én esetemben, de annyira

be voltam gyulladva, az agyam is annyira be volt gyulladva, hogy félelmében ilyen

felesleges dolgokkal huzta az idot. Aztan végre a non és a kalapomon kezdtem el

gondolkodni [kiem. télem].”"?"

A masodik konkluzi6 felfedné Feri el6tt, hogy csak sajat prekoncepcioit, tévkepzeteit
projektalta a ndre: a nd, akinek képét6l nem tud megszabadulni, nem az a boltosnd, aki a pult
mogott iil: a Feri agyaban él6 n6 arcat maga az agy rakosgatta 0ssze innen-onnan: ezek a
toredékek nem tartoznak ugyanahhoz az archoz: archivalt fotdkbol vannak 6sszevagva: a
rettegett boltosnd sosem létezett a vilagban: a nyomozas nem vezet sehova. Feri szerint ennek
az agy-tanacsnak sincs semmi értelme az 6 esetére nézve. Az agy olyan konkluzioit, amelyek
az agy hatéraira, a nyomozas agy altali tévatjara és paranoidjara vetnének fényt, Feri a
begyulladt agy ,.felesleges id6htizas-aiként értékeli, és elveti dket. Az agy miiveleteit akkor
érzi végre sikeresnek és elérevezetonek, amikor sajat driiletét mitkodtetik, folytatjak és
taplaljak a kalap és a boltosnd utani nyomozast — azaz, amikor az iras betliket egymas utan
helyezdé miiveletsora tigy tud folytatddni, hogy az ird szubjektum nem ismeri fel egy globalis
értelemalkotds mondatzaro 1étesiilését. Ez olyan, mintha a betiiket egy kdsziklaba véso test
minden energiajat felemésztené e faradtsagos folyamat, és ezért nem tudja felismerni, hogy a
vésett jelek mar értelmes szova alakultak. A vésd lerakasa helyett azonban folytatja a napi
energidjat elfogyaszté munkat. Olyan, csak éppen kénnyebb: tollal papirra egyszeriibb irni.

Az értelemgyartd, parancsokat kiosztd, énellenség aggyal valé szembesulés radikalis
megoldasa az, amikor Feri egy csavarhizo élével probalkozik az orrlyukan keresztil kiszedni

egy apro agy-darabot:

275 Uo., 52.

92



Els6 Szazad 2020 Osz

“Tombolt bennem a vagy, hogy most az egyszer, elészor és utoljara megprobaljam a
nyirkos sotétségbdl a reggeli napfénybe. A vekkert letettem az olembdl a foldre, tortem
egy utolso kocka csokoladet, és bekésziilodtem a miitétre.

A terv az volt, hogy becélzom a csavarhlzéval az orromat, aztan leviszem egéeszen a

koldokom vonaldig, lendiiletet veszek, és teljes erémbdl felcsapom az orromba. ™

Az agy-darabka a testet a jelentésgyartasokkal, értelemalkotasokkal vezérlé kdzpont
része: az Onmegismerés radikalis, a ,,szembesiilés onmagammal” sz06 szerint, materidlisan értett
modszere a rejtett, a fej belsejében levd szerv kiszakitdsa a szem eldli elrejtettségbdl. Feri a
sOtétség-napfény metaforizaciot hasznalja mint a megismeres klasszikus toposzait: a koponya
sOtétjébe zart agy egy felfejtésre vard szem, amelyet akkor lehet birtokba venni, ha a latashoz
szilkséges fény- és térviszonyok kozé kertl. Ez pedig nem egy absztrakt, jelentések
tartomanyaban mozg6 aktus, hanem egy fizikai erdszaktevés a testen. Feri ezzel hasonlé dolgot
tesz, mint amit az agy els6 konkluzioja javasolt neki a marvanykdoszlopnal: az agyat nem lehet
megismerni az agy altali nyomozéason, nyom/nem nyom kritériumrendszeren keresztil. Az
,»onmagam megismerése” ebben a passzusban azt jelenti, hogy azzal az aggyal keriiljek szemtdl
magamkeént érzékelt szubjektumot olvasott ki a testre hatd ingerkupacbdl. Az agy felelds azért
az én létrehozésaért, amellyel a testi énem nem képes dsszhangban élni. Feri ezt a mélységet
belatja, megéli az agy altal keltett gondolat mélységérzetét, a csavarhiz6 azonban célt téveszt,
a koponya helyett a fllcimpat hasitja szét. Az agy-automata pedig ezutdn egy masik
mélységnyitassal beleveti Feri figyelmét az ujabb nyomozasmiiveletbe folytatva a
kommentéarok, cédulagyartasok egymas utan irasat, amelyeknek csupan helyi értéke van, nagy
mélységgel és keveés felszini kapcsolddassal. Feri a szoveg teljes egészében kdvetkezetlen az
agy-test-én harmas viszonyrendszerével: az egymastol izolalt kommentarokban valéban e
jelentések melyértelmében mozog, és mindegyik felallitott hierarchia dnmagaban nézve
legitimnek tekinthetd, azonban kommentaronként mas, egymassal nem kompatibilis
hierarchidk vannak. Filologus szemmel azt mondhatnank, hogy Feri kommentarjai nem
ugyanahhoz a szdveghez irddtak, viszont ugyanazon irdsos dokumentumhoz terébe vannak

zarva, ahol a nem kompatibilis kommentarok a térbeli mellérendelés miatt mégis a
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kompatibilitas igénye szerint kezdik kifejteni hatasukat. A lapozhatdsag és az iras/olvasas
balrdl jobbra mozgasa miatt viszont a konyvtargyi mellérendelés a kronologikus alarendeltség
tulajdonségait is felveszi: technikailag miik6d6 irodalmi szoveggé valik Feri kézirata, a Cukor

Kékség.

Evés- és irasjelenetek

Feri ir, Feri nyomoz és Feri eszik. A kalap-nyomozas lezarasa utan a csokoladéevés, a
cukorfogyasztas keriil a figyelem mélységébe: ,,Kelemen elj6tt hozzam, elhozta a boltosnérdl
kesziilt fotokat, és a cukorrol kezdtiink beszélgetni, amint befaltunk harom tabla mogyoros
tejcsokoladét.”?® A boltosnd esetének megoldasa utan Feri reflexiora sem méltatja a figyelmét
addig teljesen lek6té nyomozast; nincs atmenet, fokozatossag: el van vagva egymastdl a két
cédula, az asott lyuk mélysége miatt nem tudnak kapcsolatba lépni egymaéssal. A
cukorfogyasztas megjelenéséhez hasonlé varatlansdggal uszik be a lencse ala a Natasa-
szerelem is: ,,/m]iota eljottem a boltosndtsl, ahol otthagytam az ocsmany kalapot, és
megismerkedtem Natasdaval, valahogy az egész vilag atértékelodott bennem, egy ujabb fordulat
allt be az életemben.”?’® Azonban késébb ugyanilyen indokolatlansaggal tér vissza a boltosné
és a kutydja is a kocsi 0sszetorésének jelenete utan: ,,Ez a fejfajasszinlelés nalam egy két szalon
futd terv szerves része volt. Tudtam ugyanis, hogy jo lenne egy-két dolgot tisztaznom Natasaval
kapcsolatban, jo lenne végre tisztazni a boltosnével és a kutydjaval folytatott, hétrdl hétre
kitjuld, érthetetlen és piszkos viszonyomat.”?8® Ami Feri elé kerll, azt leirja, és valamilyen
narrativa bontakozik ki az irasjelekbdl: ugyanis a jeleknek, mivel irottak, hordozniuk kell
értelmet, kiadnak egy mintazatot, aminek nyomvonala mentén bejarhatova valik a széveg tere.
Feri elé sok kupac keriil, s 6 mindegyikbe mintazatokat lat bele. El6bb-utébb mindenhol
mintazatokba Utkozik. Az, hogy az irds aktusa mennyire magaban foglalja az olvasas
eredményeit, azaz, hogy az iras a flusseri passzos szerint mennyire ,az olvasas
legkifinomultabb fajtdja”, Feri irdsjelenetében figyelhetd meg, az Utca cimii betétben.

Az Utca akkor szuletett, amikor Feri elhatarozta, hogy papirral és tollal a kezében leir
mindent, ami elé keriil a varosi sétajakor. Az igy létrejove kéziratot a kovetkezOképpen
kommentalja: ,,Lattam, jol siker(lt, amit készitettem, teljes egészeben visszaadta a nyomozast,

tikrozte az addigi életemet, benne rejlett a megoldas is — bar nem tudatosan irtam bele, mégis
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benne volt a nyomozds legbensd, legmélyebb lényege.”?®* A nyomozas ,,legbensd, legmélyebb
Iényege” a figyelem szelektald, szemezgetdé milkodése. Felmeriilhet az Utca kapcsan az
automatikus irds jelenete, azonban Feri irasa nem azt a célt szolgélja, hogy az irds aktusa
kikapcsolja a tudat ellendrz6, kontrollallo akadalyait. Az iras nem lesz pszichoanalizisre
alkalmas tér, az irassal nem Kerilhet Feri kozelebb a felszin alatti tartomanyok
megismerésehez. Az iras itt pusztan a nyomozas, a vildg szovegét olvaso figyelem
szelekcidjanak a lejegyzése. Az Utcaban egy nyomolvasasi, nyomkdvetési aktus torténik: Feri
az ételdarabok, az elszort csomagolopapirok szemetét kovetve eljut egy kozértbe. A figyelem
tehat rogton rakapcsolddik dolgokra, azokat nyomokkeént azonositja, s elkezdi olvasni a vilagot,
amint Feri kilép a tagas varosba. A szelekcio kbzéppontjaba az evésre utalé nyomok keriilnek:
Feri a mogyorohéjakat koveti, figyelme az utcéat szkennelve a mogyordéhéjakra dsszpontosit, s
kdzben irasdval dokumentélja olvasasat. Ezt az olvasva irds tevékenysége pedig Ferinek
annyira megtetszik, hogy ,,egyre gyakrabban kezdtem irni, tulajdonképpen ez az oka annak is,
hogy most ezt a Cukor Kékséget megcsinalom.”?®? E passzus — kommentar — értelmében a
Cukor Kékseg kézirat, a nyomozas aktéja, egy olyan olvasasi folyamat dokumentuma, amely
az eveést olvassa, és az eveshez vezet.

folytatasa lenne, ami kiall a kezembdl, mintha ezen keresztiil folynék ki, mintha felhigulnanak
a csontjaim, kifolyna a testem, lassan és biztosan, ki az utolso cseppig.” %, majd talalkozik
egy Veronika nevil ldnnyal, aki elmeséli a sajat kézirasat elfogyaszt6é Ferdinand torténetét, ami
utdlagosan értelmezi Feri latomasat.?* Az evés olyan folyamatnak tiinik ebben a jelenetben,
amelyik képes visszanyerni az én papirra vetett, 6nmagabol kibocsajtott nyomait, ezaltal
kivonja a nem-én felliletére lejegyzett én-jeleket a vilagbol. Sajat magaval taplalja a testet,
szemben a figyelmét a testi énhez nem kapcsol6dd dolgokra projektalé aggyal. Ebben a
képletben a papirfellletre szarado tinta, a kéziras lehet az egyetlen olyan konkrétan nem testhez
tartoz6 dolog, amelynek testbe keriilése mégsem lesz egy teljesen idegen, énellenes anyag
elfogyasztasa. Az iras azonban egy figyelem, egy vilag-, azaz nem-én-olvasas aktusanak a
lejegyzése: iras altal elmentett figyelmi lancolat eéppen az énellenes agy produkcidja, ezért nem

a benne levd értelem lesz én, hanem a kéziras technikai, értelem nélkiili lefutasa tudja csak
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énne tenni a nem-én anyagokat — az irdsban a mozdulat, nem a jelentés a testegészként értett
én manifesztacioja. Ezért nem lehet megoldas Feri szdmara az iras szo szerinti felfalasa.

Feri més értelemben fogyasztja el — vagyis talalja fel fogyasztadsra — az irést: az
alairassal. A Cukor Kékség kézirata Feri alairasaval végzodik, mintegy sajat szerz6i szignojaval
hitelesitve a szdveget. Az alairas jel6li, hogy ehhez az irashoz egy szubjektum tartozik, akinek
terméke mindaz a tintanyom, csuklomozdulat, olvasasi mdd, figyelmi szerkezet, amely a
hordozé fellleten lejegyzésre kerult. Az aléiras szavatolja, hogy az olvaséas skizofrénidja
létezik, hogy lehet Ggy olvasni, kivalogatni a vilagkupacot, és —ami még fontosabb — lehet Ugy
ideoldgia pedig az volna, hogy az iras eggyel kifinomultabb tevékenység az olvasasnal: hogy
a sorba rendezés altal valami kimenthet6 az evésbdl. Hogy van valami, ami magasabb rendi
az evésnél. Hogy az ember tobb a tydknal.

Feri viszont minden kétséget eloszlat efel6l. Az Egy év maltan cimii zarszo, képeslap

elétti kommentar végén egy hatalmas alma belsejében (1)evd féreghez hasonlitja magat:

“Kétméteres kukac voltam egy hatalmas alma kozepében. Izmos szelvényekbol allt a
testem, mozgdasom leegyszertisodott, egész testemet ide-oda hajlitgatva jutottam elore.
[...] Az alma beliil megtelt, egészen megtelt almaval, csak én hajlongtam a kézepén a
sOtétben. TomOtt husa és viaszos héja 6rokre bezarva tartott.

Furtam magam eldtt az utat az almaban, kapaloztam, szivtam, ragtam magam elott
a sotet és edeskés, undoritd husat, hatrafele pedig csak szartam, egyre csak szartam a
pempds szemetet. Ereztem, lassan, eszméletleniil lassan, de azért egész testemmel
haladok elore, hogy mogottem sziiletoben van egy kis csatorna, hogy a hatam mogott
alakul egy egyre hosszabb, vékonyka csatorna. [ ...]

Egyre csak zabaltam és szartam, készitettem magam mdgott az lrességet. Fogalmam
se volt, mekkora nagy alma kozepén vagyok, de azt éreztem, képes vagyok
keresztiilvergédni a nyirkos, vaksdtét, nagy halom szeméten, és végrehajtom a nagy
kimaszast. Hogy képes vagyok atragni magam ezen a tomott, rostos anyagon, ami maga
a szemét, maga az anyag, az élet, a tudas, a gondolat, hogy képes vagyok ezen a sok

szeméten atragni magam, megzabalni és kiszarni, hogy kijussak azon tdlra. 28
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A féreg-Feri elfogyaszt barmit, ami el6tte van. Az evésnek nincs mas kritériuma csak
az, hogy a megevendd anyag a féreg-szaj elott legyen. Ezért a féreg szemszogébol az egész
alma ugyanaz: ,,az alma egészen megtelt almaval”, azonos magaval, hiszen az alma anyaga
nem tehet mast, minthogy almaként a féreg-Feri szaja el6tt legyen. Nem képes arra, hogy
mashol legyen, és a féreg-Feri sem képes magat ugy forditani, hogy a szaja ne az almaval alljon
szemben. A féreg gy van elrendezve, hogy még valogatasra se legyen szlikség az evéshez. Az
olvasas kritériumrendszere viszont mégsem sziinik meg: ez az entitds ugyanis azt tudja, hogy
az almét eszi, az alma belsejét, és nem azt, ami az alman tul van.

Feri nyomozasahoz is elég annyi, hogy nyomozhaté anyag legyen elétte. Az olvasas
mint miivelet nem igényel ideologiat, csak olvasnivalot. Es az evéssel ellentétben még hatarai
sincsenek az olvashatd dolgoknak. A gyomorsav nem tudja megemészteni a kosziklat, de az
ember képes megolvasni barmit, ami a szeme ,,ala” keriil, kiilonb6z6 kritériumrendszerek
segitségével. Az olvasds a flusseri tanmese szerint egy miivelet, egy operacid, nem rendelkezik
eleve dnmagan talmutatéd céllal, ideoldgiaval, funkcidval: azt az irds miivelete finomitja ki

beldle.

A devians iras emancipacioja

Miért van sziiksége az irodalmi mezének a devians iris emancipaciojara? Ervelésem
szerint a Feri: Cukor Kékség értelmezési zavarait egy alapvet6en eltéré irastipus, a globalis
koherencia premisszait felrigd lokalis figyelemszerkezet tulstlya okozza. Dolgozatom
szovegelemzésében ezen figyelem miikddését és a regényben betoltott poétikai diszfunkcioit
fejtettem ki. A devians iras — mint a recepciéban lathattuk — egyfajta kiismerhetetlenséget,
atlathatatlansagot eredményez. Mondhatni: a devians iras transzparencia-ellenes, mert kikezdi
azt az elvet, hogy a globalis értelemszerkezet magéba integralja a lokalis egységeket. A lokélis
egységek ezért autondmma valhatnak. A devians iras ilyen értelemben emancipatorikus —
egyenrangusagat dolgozza ki. Ebben az szubverziv, hogy a lokalis egységek autondémiaja
veszélyt jelent a globalis szerkezetbe foglalhatosagra: a zart rendszer helyett a szoveg nyitott
struktaraja jon létre. A nyitottsag természetesen a posztmodern irodalom egyik kulcsfogalma.
Azonban az, ahogyan a Hazai-szveg megkonstrudlja a nyitottsagot, Iényegesen (j

nézdpontokat tehet hozz4 az irodalmi mezében megjelend alteritastapasztalatok érzékeléséhez.
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